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Prologo

Este es un libro de fcil comprension y lectura, que
aborda temas complejos, importantes y de gran actualidad.
Lapazylaguerra, las relaciones internacionales, las naciones
unidas: vigencia y limitaciones, y el espinoso y dificil tema
de las relaciones y la naturaleza del Estado moderno. Para
ello ha escogido un guia y un referente intelectual inmejora-
ble: el filosofo catolico francés Jacques Maritain (1882-1973),
pensador profundo e influyente inspirado fuertemente por
Santo Tomas de Aquino, pero igualmente imbuido y cono-
cedor de la filosofia y la cultura occidental clasica y moder-
na. Destaca en su pensamiento y conducta la coherencia y
la militancia «en defensa de la persona humana, el caracter
organico y solidario de la sociedad, asi como la dimensién
pluralista de esta».

La época de Maritain, fin del siglo XIX y primera mi-
tad del siglo XX, fue intensa y dramadtica para un europeo
occidental. Fue el fin del optimismo burgués del siglo de las
luces, la aparicion de ideas y movimientos revolucionarios
y guerras de alcance mundial. Frente a ello, la generacion
de Maritain no tuvo otra alternativa que involucrarse de
manera militante. Tres doctrinas se disputaban las lealtades
politicas: el liberalismo, el socialismo y e social-catolicismo
que termind configurando la llamada doctrina social de la
iglesia y de la cual el propio Maritain fue artifice y difusor.
Persona y Bien Comun, Comunidad y Sociedad, Nacion y
Estado, Cuerpo Politico y Estado, Soberania y Comunidad
Internacional. Todos los temas anteriores enunciados los tra-
ta el profesor Pasquale Sofia de manera adecuada, comen-
tando y siguiendo el pensamiento de Jacques Maritain, el
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cual se presenta con una vigencia absoluta en los tiempos
que corren en el mundo y particularmente para nosotros en
Venezuela, ya que tiene que ver con una confusioén concep-
tual deliberada, cultivada ex profeso para desorientar a la
sociedad. La persona y el bien comiin se relativizan. A la
sociedad y a la nacidn se la hacen subordinada al Estado
y éste pasa a ser dominio absoluto de un individuo y una
camarilla. Recuperar a plenitud la politica fundamentada en
principios inobjetables, y sustentada en valores, es 1itil para
la salud republicana y democratica de nuestro pais. Hay que
insistir hasta la saciedad que la persona y la sociedad origi-
nan y preceden al Estado y que éste, por consiguiente, los
representa pero no los sustituye, no los puede subordinar.
En cuanto a la soberania y a la comunidad interna-
cional por encima de los intereses nacionales, y de los go-
biernos, estan los intereses generales y fundamentales de la
humanidad como expresion organica y totalizadora de la
persona y sus derechos humanos, incluido los ambientales y
la paz permanente como expresion maxima de solidaridad
y fraternidad. De allf la imperiosa necesidad de subordinar
economia y politica a la ética, como Unica garantia de so-
brevivencia para la humanidad. «En otras palabras, ningun
agente humano o institucién tiene, segtin Maritain, en vir-
tud de su propia naturaleza, el derecho a gobernar sobre el
género humano de manera absoluta. Asi que, sea el Estado,
sea el pueblo, ninguno de ellos tiene soberania ilimitada v,
tampoco, es duefio del poder supremo y absoluto, sino por
el contrario, todo tienen soberania limitada, restringida por
el propio derecho natural y por el poder concreto del Esta-
do en lo que pertenece al cuerpo politico, por medio de la
constitucién, de instituciones, de la opinidn publica y de la



Pasquale Sofia ® 11

informacion, que controla, reduce y contiene el poder del
Estadon».

El autor, de manera didactica, nos introduce en otro
espacio de reflexion: las relaciones internacionales y la ne-
cesidad de una paz duradera, vieja aspiracion humana que
permitiria poner fin a la sangrienta tradicion cainitica, asi
como superar la cinica frase: «si quieres la paz, prepérate
para la guerra». El mundo es cada dia mas interdependien-
te, en lo econdmico y en lo tecnolédgico, pero precisamente
por elio Maritain ve la necesidad imperiosa de una autori-
dad mundial, que ya Toymbee avizoraba y urgia a realizar,
para prevenir conflictos y establecer el dialogo como tnico
mecanismo valido en el empefio compartido de construir
una «economia de comunion» y una «fraternidad univer-
sal» a partir de la idea de la «unidad en la diversidad», pero
todos empenados en la misma esperanza de un humanismo
integral para construir la nueva ciudad pluralista, es decir,
un orden mundial fraterno y libre cuya piedra angular es el
denominado por Chiara Lubich como «el espiritu de Asis».
Espiritu que expresa, de manera concreta y precisa, el en-
cuentro solidario e identificador de «las diversas familias
espirituales», hijos todos de un solo Dios. «En términos po-
liticos, para Maritain, esto significa que la idea democratica
debe ser absorbida por todos los espiritus llamados a ani-
mar la vida politica tanto nacional como internacional».

Democracia y valores morales son sindnimos. De he-
cho, citando a Bergson y a Abraham Lincoln, nos recuerda
la raiz evangélica de la democracia y cdmo ésta implica un
pueblo adulto, en proceso de autorrealizacion y responsable
de su libertad, que cuida, evita v, si fuera el caso, combate la
permanente tentacion autoritaria y totalitaria que acosan y
amenazan siempre.
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El profesor Pasquale Sofia nos da, en este libro, una
clase magistral sobre temas y problemas de nuestro tiempo
y lo hace de la mano de uno de los fildsofos mas importan-
tes del siglo XX y con una influencia decisiva en el mundo
catolico v cristiano en general, lo que permitio al Papa Paulo
VI calificarlo como su maestro. De hecho, el libro és una ex-
celente introduccién al pensamiento politico de este autor.
Condiligencia y competencia, el profesor Sofia, nos conduce
y nos invita a leer y reflexionar, con Maritain, sobre nuestra
época, tan dificil, compleja y dindmica.

Angel Lombardi



Introduccion

Entre las cosas que el hombre ha heredado de la an-
tigua sabiduria se encuenira la idea de la tension entre caos
y cosmos. La realidad humana ha sido, desde siempre, go-
bernada por el antagonismo enire fuerzas opuestas: el bien
y el mal, el amor y el odio, la luz y la oscuridad, el desorden
y el orden, siendo esto atin mas evidente en el campo de la
politica. Caos y cosmos compiten entre si desde la eternidad
para afirmar la propia supremacia. De igual manera el hom-
bre, desde los albores de las civilizaciones, ha debatido so-
bre guerra y paz, y la aspiracion a la paz —en su sentido mas
amplio— ha sido uno de los permanentes anhelos de la his-
toria politica. Ya el emperador romano Augusto intento ins-
taurar la pax romana luego de repetidas guerras; igualmente
el mongol Gengis Kan buscé establecer la pax mongdlica en
Oriente; asi procedié Napoledn con su idea de pax napoledni-
ca, 0 en el siglo XX, Hitler con su aspiracion de pax alemana.

Guerra y paz se alternan asi como umna rutina escul-
pida en el tiempo de la historia universal. Como un eterno
regreso de los acontecimientos humanos. _

Varias han sido las tentativas de establecer la paz, pero
siempre estos intentos se han realizado luego de desérdenes
y violentos estremecimientos. Incluso en el siglo pasado, tes-
tigo de dos grandes conflictos de dimensién mundial —real-
mente los primeros de gran amplitud que recuerde la histo-
ria humana-, los gobiermos nacionales intentaron garantizar
una pax universal en torno a principios de equilibrio y de dia-
logo. Asi se crearon algunas organizaciones internacionales
con la finalidad de eliminar la arbitrariedad, fortaleciendo el
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derecho internacional para ofrecer una solucién diplomati-
ca a los conflictos entre Estados. A pesar del gran esfuerzo
realizado por parte de algunos gobiernos, la Convencion de
La Haya no impidié la primera guerra mundial ni la Socie-
dad de las Naciones logré evitar la segunda guerra mundial.
Tampoco la actual Organizacion de las Naciones Unidas,
surgida de las ruinas del tltimo conflicto mundial, ha logra-
do contener —solo ha tenido éxito en contadas ocasiones- las
multiples guerras regionales producidas en todos los conti-
nentes desde hace décadas. Guerra y paz representan, en el
campo politico, caos y cosmos, respectivamente.

La cuestion de la paz sustenta la problematica entre
el Estado nacional y la constitucion de una entidad mas
abarcante que es representada por la organizaciéon de una
sociedad global. Dentro del contexto de la filosofia politica,
y como contribucién al debate sobre la cuestién de la paz y
de la guerra, se asume en el presente trabajo la obra del fi-
l6sofo catolico francés Jacques Maritain, conforme a la gran
tradicion del pensamiento cristiano sobre los temas mencio-
nados. La vision de Maritain sobre la politica, en particular
sobre la politica internacional, posee elementos politico-juri-
dicos fundamentales que exigen ser retomados hoy dia para
lograr la solucién de los conflictos entre los Estados. '

En el curso de la historia, muchas veces se ha verifica-
do que se pueden cambiar las cosas en su forma, sin llegar
a alterar su sustancia. El escritor italiano Giuseppe Toma-
si de Lampedusa, en su obra Ll gatopardo, ambientada en
Italia en la Sicilia borbonica de 1860, describe propiamente
esto. Frente a situaciones politicas nuevas —la invasion del
ejército italiano y consecuente anexién de la isla al naciente
Estado italiano- transformadoras del estatus quo de los po-
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deres locales relacionados con la antepasada monarquia, el
noble Tancredi, uno de los principales protagonistas de la
obra, pronunci6 la frase: “Algo debe cambiar para que todo siga
igual”, queriendo indicar que para sobrevivir a lo nuevo por
venir, debian aparentarse cambios.

Algo semejante ocurria en el siglo XX con la tentativa
por parte de los gobiernos aliados victoriosos en la segunda
guerra mundial, de organizar una estructura supranacional
con la finalidad de garantizar el derecho internacional, pro-
mocionar la paz, desarrollar el dialogo, sustentar el progreso
economico y social, tutelar los derechos humanos, fundados
todos sobre la base de una auctoritas y una potestas universal-
mente reconocidas.

Como se sabe, el organismo internacional fue creado
por voluntad de los cincuenta y un primeros paises firman-
tes de la Carta de las Naciones Unidas en 1945, dando vida
asi a la Organizacion de las Naciones Unidas. Desafortuna-
damente, las esperanzas generadas han quedado mas como
una “carta de entendimiento” y, realmente, poco se ha po-
dido hacer para contrastar los continuos conflictos bélicos,
las violaciones a los derechos, el subdesarrollo econémico y
humano, que todavia sigue como un espectro amenazador
alrededor del mundo. Para sustentar esta idea es suficiente
recordar, entre otros, que desde el afio 1945 hasta nuestros -
dias, en el mundo se han producido mas de ciento cincuenta
conflictos armados, que han ocasionado la pérdida de casi
veinte millones de personas. Otro ejemplo actual es la situa-
cién arabe-israeli, no gestionada por la ONU como deberia
ser, sino por un cuarteto en el cual la ONU esta acomparfiada
por Estados Unidos, Rusia y la Unidén Europea. “Algo debe
cambiar para que todo siga igual”.
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Las causas de este fracaso son diversas, pero hay una
que es de orden filosdfico-politico, con consecuencias juridi-
cas, la cual tiene preeminencia sobre las otras, y que se refie-
re a la relacién entre el Estado y el cuerpo politico. En la revi-
sion de la compleja relacién entre estos dos sujetos se coloca
la reflexion del fildsofo Maritain. En esta atormentada dialé-
ctica que dura ya algunos siglos, esta la clave para resolver
muchas de las cuestiones que agobian al mundo politico in-

‘ternacional actual. Para el fildsofo, es necesario repensar los

principios y las teorias filosofico-politicas y juridicas sobre
los cuales se ha apoyado el “gran equivoco” que el mundo
corriente ha heredado, al atribuir al Estado propiedades que
no le son propias y continuar alterando asf la relacion que
éste tiene con su verdadero “creador”, el pueblo. Para de-
sarrollar este planteamiento, Maritain recupera la doctrina
medieval de Santo Tomas, aplicando la teoria de la parte y el
todo en el analisis de los puntos neuralgicos de la teoria del
Estado moderno.

¢Es el Estado el todo o es una parte del todo, aun sien-
do muy importante? ;Ddénde reside la soberania? ;Como se
manifiesta? Resolver estos asuntos esta entre las principales
finalidades de la filosofia politica de Jacques Maritain, pues
hoy dia siguen constituyendo problemas centrales que obs-
taculizan el cumplimiento de los principios expresados en la
Carta de las Naciones Unidas.

“La ONU es de los pueblos y no de los gobiernos”
recita un lema pronunciado reiteradamente por los exten-
sos movimientos internacionales en defensa de la paz y de
todos los derechos del hombre, como expresion de la propia
indignacion frente al egoismo, el cinismo y la real politica
contenida en las actuaciones de los gobiernos de los Estados
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nacionales, los cuales desde siempre han representado, en
cualquier pais, los intereses de las élites y no de las reales
necesidades de la sociedad civil.

Los siglos XIX y XX han sido testigos del hecho que
grandes sectores de la poblacién han tomado conciencia de
esta situacion, y se han unido en organizaciones politicas
para luchar por sus derechos contra un Estado elitario; a ni-
vel internacional han dado lugar al desarrollo de tendencias
de pensamiento contra la guerray en favor de la paz. En esta
misma linea también se ha desplegado el empefio de la Igle-
sia catolica, la cual ha ordenado un cuerpo de principios de
moral social que se ha llamado doctrina social de la Iglesia,
fundados sobre la tutela de 1a persona humana, de la solida-
ridad, de la subsidiariedad y del amor fraterno como fuerza
propulsiva del actuar del hombre en sociedad. Este corpus
doctrinario ha contribuido, por mas de un siglo, a crear con-
ciencia y esperanza en el género humano, llamando al hom-
bre a recordar que la tierra es parte de la creaciéon de Dios,
que todos los bienes son comunes y que todas las acciones
humanas tienen, por eso, la finalidad del bien comtn y la
promocion de la paz.

En virtud de tales principios, pues, ninguna expre-
sion de la sociedad puede ser totalmente auténoma. De alli
que ningtn Estado puede ser totalizante, ningtin Estado
puede ser autosuficiente, ningtin Estado puede ser una tota-
lidad, como han teorizado fildsofos como Rousseau, Hobbes
o Hegel. El Estado es una parte, si bien la mas importante,
de toda la organizacién humana. E! todo es el pueblo, y es
éste quien da legitimidad al Estado. Es el pueblo quien crea
el Estado, no al revés. Hasta que no se resuelva esta ambi-
gitedad creada en la Edad Moderna, hasta que el cetro no
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regrese al pueblo como verdadero propietario, sera dificil,
segun la misma filosofia politica catdlica, que evolucione el
concepto de Estado nacional hacia la constituciéon de una
organizacion supranacional depositaria de parte de su sobe-
rania, para crear una autoridad, reconocida universalmente,
que garantice el bien comtin universal y haga respetar el de-
recho internacional.

El Estado nacional, para Maritain, ha sido la represen-
tacién de un momento particular de la historia, y su mision,
propiamente, es ser parte integral del cuerpo politico que,
en el tiempo, debe abrirse hacia un Estado mas amplio, su-
pranacional, que termine eniregando su soberania absoluta
a cambio de una soberania limitada. De lo contrario, con-
tinuard la impotencia de la ONU, continuardn las guerras,
continuaran las violaciones de los derechos.

La Organizacién de las Naciones Unidas surgié como
la esperanza del mundo para la paz, como una especie de
alter ego producto de la tensa division creada por la Con-
ferencia de Yalta. Mientras que la primera intentaba unir y
constituir un foro democratico de las naciones, donde los Es-
tados, lentamente, hubiesen estado obligados a ceder a este
organismo parte de la propia soberania, la segunda repar-
tia el mundo entre los ganadores de la guerra, consagrando
y reafirmando el poderio militar del Estado moderno. Asi
como en la tragedia del mito griego de Sisifo: se producen
enormes esfuerzos para ir hacia adelante y pronto se regresa
al punto de partida.

Parecia el comienzo de la era pacifica de la “sociedad
global”. La creacién de la ONU pretendia representar la
gran “conciencia del mundo”. Se salia del hundimiento de
la barbarie para ir hacia senderos de una nueva era cultural.
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Sin embargo, hoy, al comienzo del tercer milenio, luego de
muchos afios de existencia de este importante organismo, se
mantienen las guerras cruentas y el subdesarrollo.

La referencia al pensamiento de Jacques Maritain re-
surge al observar nuestros tiempos: un gran desbalance en
términos de humanidad y de progreso politico-social en la
gran mayoria de los paises, pese a la existencia de un or-
ganismo como las Naciones Unidas. 5i partimos de la base
que el ser humano aspira a mejorarse y mejorar el mundo
en el cual actia, proponer la filosofia politica de Maritain
significa asumir un sentido valiente y estimulante, sobre
todo por su empefio en resolver la cuestién entre lo univer-
sal y lo singular, entre el Estado supranacional y el Estado
nacional, asi como por su llamado a la construccion de una
nueva civilizacion fundada en los valores permanentes de la
solidaridad, de la amistad y de la tolerancia, que surgen de
la fuente inextinguible del amor cristiano.

Para Maritain, el Estado moderno, en su solipsismo
hieratico, es el responsable principal del axioma impuesto a
la humanidad por la naturaleza instintiva y feroz del “todos
contra todos”, en una condicion de sobrevivencia salvaje. El
pueblo, como cuerpo politico, debe sobreponerse al indivi-
dualismo exiremo de las naciones, en el cual el Estado se
coloca como el ente mas alto, el fin iltimo hacia el cual se -
dirigen las acciones de los individuos. Se olvida, por parte
del Estado, que recibe el mando y la autoridad del pueblo,
a quien se ha prometido respeto ante sus exigencias y no
ante las de una élite politico-econdémica que lo dirige. De tal
manera el Estado, que en realidad tiene una soberania limi-
tada por el cuerpo politico, deriva en un super Estado, un
Estado ético de hegeliana memoria, que piensa en su auto-



20 * Del Estado Nacional a la ONU. La utopia politica de Maritain

subsistencia, alejandose de los intereses y necesidades del
pueblo que le ha dado vida. Todo lo que sucede en los Es-
tados individuales se extiende, por supuesto, en el ambito
internacional en las Naciones Unidas. Asi, paraddjicamente,
las Naciones Unidas representan “la parte” mientras que el
Estado es “el todo”. Las decisiones, pues, se toman para ga-
rantizar los intereses de los Estados y no para garantizar los
de los pueblos.

La humanidad, en la actividad politica internacional,
sigue en la busqueda de una “auctoritas” supranacional,
neutral y universalmente reconocida, que pueda aplicar las
reglas del derecho internacional y, consiguientemente, im-
pedir la guerra, eliminar la opresion, cancelar la miseria,
bloquear los genocidios y las persecuciones religiosas; en
definitiva, que haga valer y respetar los derechos humanos
en todo el planeta.

La finalidad de una nueva filosofia politica es, sin
duda, reflexionar sobre las condiciones de paz de las nacio-
nes. Una filosofia polftica que conlleve las motivaciones de
la paz como base de sobrevivencia humana y que constitu-
ya su propio fin. Para que la paz internacional se afirme de
manera duradera, debe producirse el didlogo y es necesa-
rio compartir decisiones y responsabilidades con realidades
politicas tradicionalmente excluidas, que la mayoria de las
veces, de manera paraddjica, han sido ignoradas a pesar de
estar involucradas directamente.

Una gran contradiccion acomparia al ser humano
desde todos los tiempos: anhelar la paz mientras se prepara
voluntaria o involuntariamente para la guerra. En efecto, a
mas de medio siglo desde la tltima guerra mundial, la hu-
manidad actual atin sigue bajo el dominio del Mutual assured
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destruction (Destruccion mutua asegurada), que ha impuesto
un orden fundado sobre la estrategia del terror nuclear, don- .
de pocos deciden sobre los destinos de los demas. Entonces,
senla politica internacional debemos quedar en la condicion
de “quien aspira a la paz, prepare la guerra”?, como obser-
vase el historiador romano Vegezio (siglos IV-V d. C.) en su
célebre De rei militari. Este sera el desafio filosfico y politico

del primer siglo del tercer milenio.
P.S.
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Constitucion de la Organizacion de las Naciones
Unidas para la Educacion, Ia Ciencia y la Cultura
(UNESCO).

Aprobada en Londres el dia 16 de noviembre de 1945.
Representante por Francia: Jacques Maritain

Los gobiernos de los Estados Partes en la presente Constitucion,
en nombre de sus pueblos, declaran: ‘

-Que, puesto que las guerras nacen en la mente de los hom-
bres, es en la mente de los hombres donde deben erigirse los ba-
luartes de la paz;

-Que, en el curso de la historia, la incomprension mutua
de los pueblos ha sido motivo de desconfianza y recelo entre las
naciones, y causa de que sus desacuerdos hayan degenerado en
guerra con harta frecuencia;

-Que la grande y terrible guerra que acaba de terminar no
hubiera sido posible sin la negacién de los principios democrd-
ticos de la dignidad, la igualdad y el respeto mutuo de los hom-
bres, y sin la voluntad de sustituir tales principios, explotando los
prejuicios y la ignorancia, por el dogma de la desigualdad de los
hombres y de las razas;

-Que la amplia difusién de la cultura y la educacion de la
humanidad para la justicia, la libertad y la paz son indispensables
a la dignidad del hombre y constituyen un deber sagrado que to-
das las naciones han de cumplir con un espiritu de responsabili-
dad y de ayuda mutua;

-Que una paz fundada exclusivamente en acuerdos politi-
cos y econdmicos entre gobiernos no podria obtener el apoyo una-
nime, sincero y perdurable de los pueblos, y que, por consiguien-
te, esa paz debe basarse en la solidaridad intelectual y moral de 1a
humanidad.



Capitulo I



Jacques Maritain, filosofo cristiano

Jacques Maritain naci¢ en Paris, en 1882, en el seno
de una familia burguesa y de fe protestante. En su juventud,
en un primer periodo de experimentacion, formacion y con-
frontacién en el cual manifestd un espiritu existencialmente
inquieto, el futuro filésofo simpatiz6 con la cultura positivis-
ta predominante en la Francia de aquel tiempo, y se acerco
a las instancias materialistas y del socialismo, asi como del
irracionalismo y del individualismo. La juventud fue tam-
bién su periodo de descubrimiento del sentido profundo de
la religion y de la conversion al catolicismo, a lo cual con-
tribuyeron pensadores como Charles Péguy, Ienri Bergson
y Leon Bloy. El fervor extremista del nedfito lo lleva a par-
ticipar en el movimiento reaccionario Action Francoise, de
Charles Maurras, de tendencia nacionalista, monarquica y
antijudia, que us6 no raramente la violencia para imponerse
y, ademas, con la mision sobre la religion cristiana de depu-
rar al Evangelio de su contenido “revolucionario”, utilizado
instrumentalmente por algunos pensadores socialistas.

Después de la condena del movimiento por parte de
Pio XI, Maritain dejo el grupo para comenzar una reflexion
mas personal sobre el sentido del cristianismo, encontrando
en la doctrina de Santo Tomas los “pilares racionales” para
una renovada filosofia catélica que sustenta todos los cam-
pos del conocimiento, hasta ponerse como fundamento de
la vida espiritual. Por supuesto, Maritain es conocido como
aquel que ha hecho salir la doctrina de Santo Tomas, el to-
mismo, de la gaveta de la historia y del aislamiento aristocra-
tico de los conventos, insertandolo en el contexto de nuestro
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tiempo para “inventar”, como &l mismo dijo, la solucién de
los problemas nuevos que pueden surgir en nuestros dias’.
Determinante para el futuro del filosofo fue el encuentro con
el pensamiento de Henri Bergson, quien, a través de la ex-
plicacion de la teoria de Plotino de la trinidad —compuesta
del Uno, el nous y el alma—, ensefiaba que era posible el co-
nocimiento del Absoluto —Uno— por medio de la “intuicién”;
idea que hizo despertar al atormentado Jacques del embria-
gamiento de doctrinas filosoficas, y lo inicid en la lectura de
los misticos cristianos. Pero es posterior al encuentro con el
escritor Leon Bloy, ferviente hombre de fe, cuando Maritain
enfrenta mas claramente y mas directamente la relacién con
el cristianismo y con la Iglesia catdlica. Su conversion co-
menzo, concretamente, con el bautizo recibido junto a su
esposa Raissa Qumansoff en 1906 y, después de un tiempo,
inici¢ el estudio de Santo Tomas bajo el estimulo del telogo
dominico, padre Clérissac. El mismo fildsofo escribié:
“Conoci a Santo Tomas después de mi con-
version al catolicismo. Después de haber estudia-
do con tanta pasion todas las doctrinas filosoficas
modernas, encontrando sélo desilusiones y gran-
des incertidumbres, sentt casi una iluminacién de
la razdén; mi vocacion filosofica me parecio clara en
su plenitud. ‘Ay de mi si no hago tomismo’, escri-
bia en uno de mis primeros libros, y en treinta ailos
de trabajo y de peleas he siempre seguido la mis-
ma linea de conducta™.

1 Eirenacer del tomismo generé aquel movimiento filoséfico y cultural cono-
cido con gl nombre de neo-tomismo, el cual se opuso a la difundida descris-
tianizacién estimulada y empujada por las instancias idealistas y positiv-
istas del pensamiento politico y filoséfico del siglo XTX. Esta operacton
intelectual fue facilitada por el papa Leon XIII con la enciclica Aeferni
Patris de 1879.

2 MARITAIN, I, Antimoderne, Parigi, 1922, p. 143.
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Como el tiempo ha demostrado, el encuentro entre
Maritain y el pensamiento de Santo Tomas ha dado resul-
tados fecundos y originales, permitiendo al filosofo fran-
cés desarrollar una filosofia politica y una cultura de la paz
elaborada segin los principios contenidos en la filosofia
tomista, y seglin los principios de la antropologia cristiana
aplicada a las necesidades del mundo contemporaneo, con
la finalidad de realizar el ideal historico de una nueva cris-
tiandad, de un nuevo régimen temporal cristiano, diferente
del ideal histérico medieval del sacrum imperium y dirigido
hacia una concepcién “profana cristiana™.

Ciertamente, el pensamiento politico de Maritain se
desarrolla ante el emperio que el filésofo asume frente a los
grandes acontecimientos dramaticos que han ocurrido en
el marco del siglo XX: desde la guerra civil espariola hasta
la conferencia de Monaco, desde la oposicion de la Francia
democratica a los totalitarismos, hasta la guerra fria. Como
testigo de estos eventos, que involucraron a millones de per-
sonas, se desarrolla la reflexion del fildsofo en resguardo de
crear posibilidades concretas de soluciones pacificas de con-
flictos entre los Estados. La idea de paz en Maritain se cris-
talizo como ideal profético de una renovacion radical en la
manera de entender las relaciones entre los Estados y, sobre
todo, entre los pueblos, con revision de la filosofia politica
moderna que era, y contintia siendo, la base justificativa de
una politica exclusivamente gubernamental, fundada sobre
la idea del Estado soberano nacional.

El filésofo termina su vida terrenal el 28 de abril de
1973, a la edad de 91 afios, en la comunidad religiosa de los
Pequerios Hermanos de Jests, donde atin continuaba sus re-
flexiones.

3  MARITAIN, 1., Umanesimo integrale, Roma, 1980, p. 197.
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Jacques Maritain ha sido, en efecto, uno de los més
dedicados fildsofos catolicos del novecientos en el ambito
de la reflexién politica, asi como uno de los mds influyentes
y debatidos pensadores en la esfera catolica y no catdlica. Su
filosofia politica sigue siendo argumento de actualidad en
toda Europa, Norte y Suramérica. Multiples publicaciones
y centros de estudios dedicados a sus ideas, en varias partes
del mundo, dan fe de ello.

Uno de sus mayores exponentes en el mundo con-
temporaneo ha sido el propio pontifice Paulo VI*, quien lo
llamo “mi Maestro”. Maritain ha sido reconocido por su re-
sistencia intelectual frente al nazi-fascismo, al comunismo
y al liberalismo, e igualmente por su elevada contribucion
al pensamiento democratico cristiano de la mitad del siglo
XX. De esta manera, debe recardarse la influencia del filo-
sofo francés sobre el sector politico occidental y la huella
de su pensamiento sobre muchas constituciones, las cuales
introducen en sus ordenamientos, la defensa de la persona
humana, el caracter organico y solidario de la sociedad, la
subsidiariedad y la dimensidn pluralista.

4 A ladifusion del pensamiento de Jacques Maritain en los afios treinta, con-
tribuy® sobre tode Mons. Giovanni Battista Montini, futuro Paulo VI, quien
va en 1928 habia traducido al italiano la obra Los tres reformadores (en
original “Trois réformateurs. Luther, Descartes, Rousseau”, Paris, 1925).
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Contexto politico
del pensamiento de Maritain

La filosofia politica ha desarrollado una profunda
y larga reflexién sobre el tema de la guerra, sobre todo en
la Edad Moderna, algo que no ha ocurrido con la cuestion
de la paz. En las primeras décadas del siglo XX la atencién
sobre las posibilidades concretas de soluciones no bélicas
de los conflictos entre los Estados, se impuso a través de la
toma de conctencia sobre las dimensiones, siempre més am-
plias, sangrientas y destructivas, que las guerras asumian.
Reaparece asi el principio de paz y se impone como ideal
profetico, en el auspicio de una renovacion total en la ma-
nera de entender las relaciones entre los seres humanos, las
sociedades, las naciones.

Entre los afios finales del ‘800 y los primeros del “300,
las ideas politicas se organizaron y fortalecieron a lo largo
de tres lineas fundamentales de pensamiento: la liberal, la
socialista y la catolico-social, las cuales proponen un mode-
lo institucional estatal liberal burgués, colectivista y perso-
nalista comunitario, respectivamente. La relacién organica
entre Estado e individuo, entre Estado y sociedad, entre Es-
tado y derecho, entre Estado y economia, entre politica y
moral, es sustancialmente negociada entre estas principales
teorias politicas.

En Europa, el panorama politico que antecede a la se-
gunda guerra mundial se muestra desigual y complejo. Enel
ambito internacional, el nacionalismo emergente, el avance
del comunismo, la ausencia de una autoridad supranacio-
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nal que pudiese garantizar el respeto de los acuerdos entre
los Estados y asegurar la real posibilidad de una paz estable
son, entre otras, las cuestiones que mayormente animaron el
debate politico y cultural de aquel periodo. Las teorias po-
liticas abrieron nuevas fronteras de discusion, dividiéndo-
se en torno a la autodeterminacion de los pueblos, al deseo
de internacionalismo, al imperialismo de nuevas potencias
militares y econdmicas -como Estados Unidos y Japon-, asi
como a la alternativa entre democracia y totalitarismo.

Afirmar la necesidad de la paz, en un contexto histo-
rico denominado “periodo entre guerras mundiales”, signi-
ficaba replantear los marcos dentro de los cuales, en primer
lugar el Estado nacional y después todos los Estados juntos,
en funcion del orden internacional, deberian organizarse y
colaborar. Pero, ;cémo influye, por ejemplo, el ordenamien-
to interno de un Estado en el programa para una comunidad
internacional? ;Como gestionar las relaciones politicas entre
un Estado totalitario y uno democratico? ;Como concretar
la constitucion de un foro supranacional donde también, sea
de manera formal o minima, los Estados deberian renun-
ciar a parte de la propia soberania en virtud de un poder
por encima de lo nacional cuando, contrariamente, naciona-
lismos y dictaduras tienden a la centralizacion de todas las
actividades del Estado? Y, ;sobre cudles elementos comunes
a todas las naciones, validos para todas las culturas, seria
posible fundarlo?

Para cumplir el objetivo de analisis se ha efectuado
una revisién de las obras politicas del fildsofo francés, entre
las cuales destacan:

Du régime temporel et de la liberté, Parts, 1933;
Humanisme intégral. Problemes temporels et espirituels
d'une nouvelle chrétienté, Paris, 1936;
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Les droit de 'homme et Ia loi naturelle, New York, 1942;
Christiarntismie et démocratie, New York, 1943;

Principes d'une politique humaniste, New York, 1945;
La personne et le bien commun, Paris, 1947;

Man and the State, Chicago, 1951.
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Las ideas politicas

El ideario politico de Maritain se centra sobre la con-
cepcion antropoldgica cristiana que considera al hombre
como la criatura inteligente y racional en quien confluyen
todas las perfecciones del Creador. El hombre como indivi-
duo libre en relacién personal con Dios, tiene su mas eleva-
da virtud en el obedecer voluntariamente a la ley de Dios®.
También la manera de entender la historia esta influenciada
por esta existencialidad relacionada con la trascendencia, al
punto de que las posibilidades dinamicas internas a la so-
ciedad no estén limitadas en los confines de las categorias
dialécticas hegelianamente definidas, sino que se mantienen
siempre abiertas, confiadas en la proyectualidad del hombre
y de su conciencia, la cual entra con fuerza para Maritain
en el “theatrum mundi”. Persona y bien comiin constituyen
la categoria fundamental de su pensamiento politico, de su
interpretacion de la politica, del origen y de los fines.

El hombre para Maritain es “persona”®,

5 MARITAIN, 1., L educazione della persona, Brescia, 1962, p. 33.

6 Maritain elabora una filosofia politica fundada sobre 1a “persona humana”,
lo que implica una concepcion metafisica de la naturaleza humana. Como
extension de ella, el persenalismo indica la centralidad de la persona en el
compuesto social. Histdricamente, ] personalismo, en cuanto movimiento
infelectual, se localiza en Francia alrededor de 1930 con la Revista Esprit,
de Emmanuel Mounier, e insiste sobre el valor absoluto de ia persona huma-
na y sus relaciones de solidaridad con las otras personas. Lo cual se opone
al individualismo burgués y al colectivismo, dando origen al “personalismo
comunitarie”. Entre los autores que mas han influenciado este movimiento,
en lalinea del humanismo espiritualista, recordamos a Max Scheler, Martin
Buber, Maurice Blondel y Gabriel Marcel (Cfr. MOUNIER, E., I/ persona-
lisme, Milano, 1935).
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“Cuando decimos que un hombre es per-
sona, queremos decir que €l no es solamente una
pieza de materia, un elemento individual en la
naturaleza, asi como son elementos individuales
en la naturaleza un atomo, una espiga de trigo, un
mosquito o un elefante. ;DOnde hay libertad, don-
de la dignidad, dénde estan los derechos de una
sola pieza individual de materia? (...) El homnbre es
individuo que se guia por si mismo por medio de
la inteligencia y la voluntad; existe no sdlo fisica-
mente, en él hay un existir mas rico y mas elevado,
una supraexistencia individual en el conocimiento
y en el amor, (...) (y) mediante el amor puede darse
libremente a los demds seres que son para €l como
st fuera él mismo. (...) La persona humana, por de-
pendiente que sea de los accidentes de la materia,
existe para la existencia misma de su alma que do-
mina el tiempo y la tmuerte. Es el espiritu la raiz de
la personalidad™”.

La nocion de personalidad implica la idea de totali-
dad de cuerpo y espirituy, libertad, autonomia y autodeter-
minacion,

“La nocién de personalidad agrega la de
totalidad y de independencia: por indigente y so-
metida que sea, una persona es, en cuanto tal, un
todo y en cuanto persona existe de manera inde-
pendiente. Decir que el hombre es persona es decir
que en el fondo de su propio ser es mas un tedo

que una parte, es mas independiente que esclavo™.

7 MARITAIN, 1., [ diritti dell'vomo e la legge naturale, Milano, 1977, pp.
4-5.
8 MARITAIN, I, Per una politica piit umana, Brescia, 1979, p. 12.
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Esta condicion de la persona expresa propiamente su
ser zoon politikon —animal politico—, como lo definid Aristo-
teles; su ser relacional, su natural apertura al “otro” ser hu-
mano y, consiguientemente, a la sociedad. Para el filosofo, la
persona tiene hacia la sociedad dos actitudes, una de ellas,
relativa a las necesidades que derivan de las individualida-
des materiales, bien sea la necesidad de alimentarse, bien de
protegerse de la intemperie, de educarse, de reproducirse, y
la otra, que brota de las perfecciones mismas internas al hom-
bre, de aquellas aperturas naturales hacia las comunicacio-
nes, hacia el conocimiento, hacia la justicia y hacia el amor
que se manifiesta en la relacion con otras personas.

“Tomada bajo el aspecto de su generosidad
radical, la persona humana, tiende a superabun-
dar en las comunicaciones sociales, segin la ley
que esta escrita en lo mas profundo del ser, de la

vida, de la inteligencia y del amor”®,

La persona, pues, es un “todo abierto” dotada de libre
arbitrio, que tiene necesidad de relacionarse y de decir algo
a los demds y, aunque su destino ultimo sea la trascenden-
cia, ella vierte una parte importante de su naturaleza propia
en la sociedad. Debemos también explicar que, para Mari-
tain, el individuo y la persona no son dos seres separados.
Al contrario, es un mismo ser que en un sentido es indivi-
duo y en otro es persona. El hombre es individuo por lo que
pertenece a lo material y totalmente persona por lo que vie-
ne del espiritu.

Para la doctrina social catdlica, tanto el hombre como
la sociedad que de é] deriva tienen su origen en el Creador
y este aspecto creatural y relacional les impone una serie

9  MARITAN, 1, La persona e il bene comune, Brescia, 1978, pp. 29-30.
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de vinculos con deberes y derechos reciprocos. La sociedad
surge para garantizar el bienestar de sus miembros, es decir, .
para realizar el bien comn, generando todas las condicio-
nes para el “perfecto” desarrollo de la persona humana, de
los bienes que le pertenecen v, sobre todo, del bien supremo
que es el fin supranatural. Por consiguiente, el Estado, que
es la forma mas representativa de la sociedad, debe tomar
en cuenta el fin del ser humano, es decir, sus mas elevadas
perfecciones, ayudarlo a realizar, entre otros, su programa
de vida, asi como garantizarle la seguridad y sus activida-
des.

En la enciclica Mit brennender sorge (Con viva inquie-
tud) de 1937, dirigida a la Iglesia y al pueblo catélico ale-
man, el papa Pio XI, contra la doctrina tedrica y la estructura
politico-juridica del Estad o nazi, subrayé con énfasis la rela-
cidén entre Estado y ser humano, afirmando contra el Estado
totalitario, que la sociedad —creada por Dios como instru-
mento para el pleno desarrollo de las facultades individua-
les y colectivas— es absolutamente para el hombre mientras
que el hombre es relativamente para la sociedad.

“Sila raza o el pueblo, si el Estado o una for-
ma determinada del mismo, si los representantes
del poder estatal u otros elementos fundamentales
de la sociedad humana tienen en el orden natural
un puesto esencial y digno de respeto: con todo,
quien los arranca de esta escala de valores terrena-
les elevandolos a suprema norma de todo, aun de
los valores religiosos, y, divinizandolos con culto
idolatrico, pervierte y falsifica el orden creado e
impuesto por Dios, esta lejos de la verdadera fe y
de una concepcion de la vida conforme a ella™™.

10 PIO XI (1937), enciclica Mit Brennender Sorge, n. 8.
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Lo mismo hizo con la doctrina comunista en la enci-
clica Divini Redemptoris, dada a conocer pocos dias después
de la anterior, donde criticaba sus errores morales y sociales.

“(...} 3- Este peligro tan amenazador (...} es
el comunismo bolchevique y ateo, que tiende a de-
rrumbar el orden social y a socavar los fundamen-
tos mismos de la civilizacion cristiana.

{...) 8- El comunismo de hoy, de modo mas
acentuado que otros movimientos similares del
pasado, contiene en si una idea de falsa redencion.
Un seudoideal de justicia, de igualdad y de frater-
nidad en el irabajo, impregna toda su doctrina y
toda su actividad con cierto falso misticismo que
comunica a las masas, halagadas por falaces pro-
mesas, un impetu y entusiasmo contagiosos, es-
pecialmente en tiempos como los nuestros, en los
que a la defectuosa distribucion de los bienes de
este mundo ha seguido una miseria, que no es la
normal.

{...) 10- El comunismo, ademas, despoja al
hombre de su libertad, principio espiritual de su
conducta moral, quita toda dignidad a la persona
humana y todo freno moral contra el asalto de los
estimulos ciegos. No reconoce al individuo, fren-
te a la colectividad, ninguin derecho natural de la
personalidad humana, porque ésta, en la teoria co-
munista, es s6lo una simple rueda engranada en
el sistemna. En las relaciones de los hombres entre
si, sostiene el principio de la absoluta igualdad,
rechazando toda jerarquia y autoridad establecida
por Dios, incluso la de los padres.

(...) 12- El comunismo reconoce a la colecti-
vidad el derecho, o mas bien, el arbitrio ilimitado
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de obligar a los individuos al trabajo colectivo, sin
atender a su bienestar particular, aun contra su vo-
luntad y hasta con la violencia. En esa sociedad,
tanto la moral como el orden juridico ya no serian
sino una emanacion del sistema econdmico de
cada momento; es decir, de origen terreno, muda-
ble y caduco. En una palabra: se pretende introdu-
cir una niueva época y una nueva civilizacion, fruto
exclusivo de una evolucion ciega —una humanidad
sin Dios.”1!

Fl Estado, en cuanto criatura del hombre, tiene una
finalidad. Ademds, todas las personas que lo componen en
sus distintos niveles tienen un objetivo que cumplir. Este fin,
para la doctrina social catdlica, es el bien comiin, pero no
el bien comun particular como lo pudiera realizar un sindi-
cato, una sociedad accionaria, una universidad o una secta
religiosa. Una sociedad politica es mas amplia y mas com-
pleja que una particular. Por eso, el bien comun del Estado
es el bien comin pablico y no el particular, entendiendo por
bien puiblico comiin el que pertenece a todos los individuos,
los grupos y entes que componen la sociedad politica y el
Estado. “Elbien comiin es mejor que el bien de un individuo
aislado”'?, decia Santo Tomas. .

En la misma linea de la doctrina social, Maritain con-
sidera que el fin de la sociedad es el bien de la comunidad, el
bien del cuerpo social, el cual esta constituido por personas.

“El bien comiin no es solamente un con-

junto de ventajas y de utilidades, sino rectitud de

vida, fin bueno en si -lo que los antiguos llama-

ban bonum honestum, bien honesto—; porque (debe)

11 PiO XI(1937), enciclica Divini Redemptoris, n. 3, 8, 10, 12.
12 SANTO TOMAS, 8. Th., 2°2%, q. 47 a 10.
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asegurar la existencia de la multitud (como) cosa
moralmente buena en si misma; y por el otro, es
una existencia justa y moralmente buena de la co-
munidad que debe ser de tal manera asegurada;
solo a esta condicion, el bien es lo que es, bien de
un pueblo, bien de una ciudad y no el “bien” de

una asociacion de gansteres y de asesinos”.

En tal sentido, el concepto de bien comuin se compone
de elementos naturales y supranaturales. En él se unen con-
diciones sociales de paz, justicia y libertad con el conjunto
de bienes materiales, educativos, religiosos. En fin, en €l se
funda también una idea de equidad que se expresa en el re-
parto de los bienes y en una organizacion social funcional,
solidaria y subsidiaria.

13 MARITAIN, I, La persona ¢ il bene comune, pp. 32-33.
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Comunidad y sociedad

La sociedad, por estar constituida por personas, es el
lugar donde el hombre realiza su intrinseca naturaleza, sus
connaturales potencialidades de comunicacién y su propio
ser relacional. En acuerdo con la concepcion aristotélico-
tomista, las formas de convivencia humana, segin Mari-
tain, evolucionan desde estructuras sencillas y fisicamente
circunscritas, como la familia, hasta llegar a formas de or-
ganizacion siempre mas amplias y complejas, como son las
ciudades y los Estados. Y la evolucién de estas entidades,
desde lo més pequefio hasta lo mas amplio y estructurado,
corresponde a etapas de concientizacién, de los seres huma-
nos, siempre mas avanzadas que la anterior, hasta llegar a
un nivel superior conformado por la “sociedad universal”,
donde los Estados se abren a una idea de universalizacion.

Para el filosofo, sin embargo, no existe una sociedad
en sentido genérico, sino tipos de asociaciones humanas con
caracteristicas propias y con un propio nivel de desarrollo, y
a la individualizacién sistematica de tales niveles de la orga-
nizacion social esta dirigido su trabajo, comenzando con la
distincion entre comunidad y sociedad.

Aungque los dos términos muchas veces son usados
como sindnimos, ellos tienen distinciones socioldgicas bien
definidas™. Sea la comunidad o la sociedad, refiere Maritain,

14 Esta distincion ha sido un tema central en el debate socioldgico de los afios
veinte y treinta. Maritain conoce bien la problematica y, sobre todo, las cla-
rificaciones aportadas por la sociclogia alemana, particularmente a través
del socidlogo Ferdinand Tonnies, quien va mas alla de la cuestién antitética
entre comunidad v sociedad politica. Ténnies no asume como objeto las
unidades biolégicas como la raza, la estirpe, el pueblo, con lo que evita
encontrarse en diferenciaciones entre natura y cultura, sino que apunta al
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en ellas se unen los hombres en vista de un objeto comn,
sea éste material o espiritual.
En cuanto ala comunidad,

“El objeto es un hecho que precede las de-
terminaciones de la inteligencia y de la voluntad
comun, y que actila independientemente de ésta
para crear una psique inconsciente, estructuras
psicologicas, sentimientos cornunes y comunes
costumbres”".

De tal manera, en una comunidad, prevalece la obra
de la naturaleza y es més estrecho su vinculo con el orden
biolégico. En tanto en la sociedad,

“El objeto es una farea a realizar o un fin a
lograr que depende de las determinaciones de la
inteligencia y de la voluntad humana, y que es pre-
cedida por la actividad {decision o por lo menos

consenso) de la razén de los individuos'.

Como expresion de la libertad y de la inclinacién hu-
mana, en ella prevalece la obra de la razén y una mas es-
trecha conexion con las actitudes intelectuales y espirituales
del hombre.

andlisis del sentido soctologico del proceso de socializacion. Comunidad
y sociedad son, para el socidlogo, dos maneras diversas de adherencia al
fendmeno asociative. En efecto, familia, estirpe, clan o pueblo, antes que
de vinculos de sangre, vienen constituidos por procedimientos de socia-
lizacién: usos comunes, lengua, fe comin, elementos pertenecientes a la
voluntad, son el con-sensus (y no el contractus), y definen la dimension
mas auténtica de la union social (Cfr. TONNIES, F., Gemeinschaft und Ge-
sellschafl, 1935; en It.: Comunita e societd, curado por GIORDANO, G.,
Milano, 1979).

15 MARITAIN, I, L'uomo e lo Stato, pp. 5-6.

16 MARITAIN, 1., Ibidem,
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Como se puede ver, la “esencia social” de la comuni-
dad y de la sociedad no coinciden, expresan niveles evoluti-
vos diferentes. Segin Maritain, expresién de la comunidad
son los grupos regionales, éticos, lingiiisticos, las. clases
sociales, mientras las tribus y los clanes son comunidades
que preceden la sociedad politica. La comunidad, por eso, es
expresion de sentimientos colectivos, es decir, de una psique
colectiva inconsciente que tiene la prioridad sobre la con-
ciencia personal, y el hombre aparece como un producto del
grupo social, vinculado al determinismo de la naturaleza.

La sociedad, al contrario, estd fundada sobre la pro-
piedad de las mas elevadas cualidades del ser humano, la
libertad y la razén, y tiene un objetivo a lograr, un objeto a
concretar.

“En la sociedad la conciencia personal
mantiene la prioridad, el grupo social esta crea-
do por los hombres, y las relaciones sociales pro-
ceden de una cterta idea, de una cierta iniciativa,
y de la voluntaria determinacion de las personas

humanas”V.

En tal sentido, las unicas leyes o finalidades a las cua-
les se debe obedecer son aquellas libremente elegidas. En
virtud de la eleccion libre, de la racionalidad y del plura-
lismo en ella contemplados, el fildsofo piensa que desde la
sociedad se pueden generar comunidades, pero que nunca
desde una comunidad se generaria una sociedad™.

17 MARITAIN, J., fbidem.
18 MARITAIN, J., Idem, p. 7.
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La nacion y el Estado:

una tragica confusion

La nacién es, para Maritain, el origen de muchas tra-
gedias de la historia de la Europa moderna, sobre todo a
partir de un uso instrumental y desviado, que en ocasiones
algunos lideres politicos han hecho de ella. Aunque etimolo-
gicamente tiene origen en la nocion de “nacimiento”, para €l
la nacion no tiene un significado natural biolégico (como lo
tiene la raza), sino que es una institucion ético-social.

“Una comunidad (o sea) fundada sobre el
hecho del nacimiento y de la estirpe, pero con to-
das las caracteristicas morales de estos términos:
inicio a la vida de la razon y a las actividades de la
civilizacion, estirpe distinguida por las tradiciones
familiares, por concepciones y costumbres comu-
nes, por recuerdos histéricos, por sufrimientos,
reivindicaciones, esperanzas, prejuicios y resenti-

mientos comunes” .

Un grupo étnico se convierte en comunidad cuando,
mas alla del origen comin, adquiere la conciencia de la propia
individualidad, la conciencia de ser un grupo diferente de
los otros grupos, en pocas palabras, adquiere la “conciencia ‘
nacional”. Aun cuando en el concepto sea identificable la va-
lencia positiva de la nacion, llevar al extremo los contenidos
de ésta ha generado el nacionalismo, como manifestacion
mas evidente, segln el fildsofo, del error de identificacion
del concepto de nacion con el de Estado. La fusion (y confu-
sion) de los dos elementos ha generado el mito del Estado

19 MARITAIN, }., idem, p. 8.
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nacional, lo cual ha resumido en si todos los contenidos, pre-
cisamente extremos de la nacién y del Estado, justificando el
caracter centralista y totalitario que éste ha ido lentamente
desarrollando, al perder de vista los elementos espirituales
de la justicia y de la ley, sustituyéndolos por vinculos reales
y personales hacia el lider, hacia el partido o hacia el grupo.
La nacion, en la perspectiva del fildsofo, al traerla de nuevo
a su legitima dimension —la de la comunidad-, no supera el
orden politico y esto la coleca en el mismo nivel de las otras
comunidades, es decir, “mutilada”, incompleta y “acéfala”.
“(La nacion) Comprende élite y centros de

influencias, pero no tiene una cabeza 0 una auto-

ridad directiva, tiene algunas estructuras, pero no

formas racionales ni organizacion juridica; (...) tie-

ne en fin habitos y costumbres, pero no tiene nin-

guna norma ni orden formales”™.

Siendo asi, la nacion en cuanto comunidad, depau-
pera al individuo de libertad y de responsabilidad de con-
ciencia, otorgando una referencia colectiva de vida privada,
ignorando los principios de orden publico®, lo que precisa-
mente impide su transformacion en sociedad politica.

Al contrario, es la sociedad politica, en virtud de su
congenito dinamismo, la que hace que la nacién exista, que
se respete la libertad humana y en ella tenga lugar un ver-
dadero pluralismo, que no exalta ni arrasa otros contenidos,
sino que respeta lo mas posible la autonomia de diferentes
condiciones de vida social.

20 MARITAIN, 1., Idem, p. 9.
21 MARITAIN, 1., Idem, pp. 9-10.
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Cuerpo politico y Estado:

una confusion permanente

La nacion no satisface las potencialidades de la comu-
nicacion politica ni las perfecciones de la persona humana,
pero en ella debe ir reconocida la funcion de mediacion y de
cohesion social en determinados momentos histéricos. Para
Maritain, el cuerpo politico y el Estado, contrariamente a la
nacién, pertenecen al orden de la sociedad y son su expre-
sién mas elevada. El cuerpo politico, dado que nace de la
libre eleccion y de la razén humana, tiene como finalidad la
realizacion del bien comun, un bien concreto y el mas ele-
vado en el orden de una sociedad “perfecta” temporal. Por
“sociedad perfecta” Maritain no entiende una sociedad sin
defectos, sino una sociedad madura y enteramente formada,
adulta en sus expresiones y componentes vitales.

La cuestion es todavia més amplia. Segin el ideal
histérico medieval, el “orden temporal” cumplia un papel
ministerial con relacion a lo espiritual, era por tanto cau-
sa instrumental frente al orden sagrado. De Santo Tomas,
Maritain toma y actualiza el concepto de fin infravalente o
intermedio y, en calidad de tal fin, la autoridad del Estado-
es suprema en su orden. Mientras el orden temporal, en el
curso de los tiempos modernos, ha llegado a su mayoridad,
Maritain insiste que lo temporal no esta mas subordinado a
lo espiritual como en el Medioevo, sino que es considerado
como agente principal menos elevado®,

22 MARITAIN, 1., Umanesimo infegrale, p. 209. Se recuerda, ademas, que
las finalidades perseguidas por el Estado son diferentes de las buscadas, por
ejemplo, por la Iglesia: el primero tiene como finalidad la guia de la vida
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Sin embargo, el cuerpo politico y el Estado no son
sindnimos, a pesar de que, equivocadamente, en el pensa- -
miento politico moderno y hasta la actualidad, han sido con-
siderados una cosa Unica. Ellos no pertenecen a categorias
diversas. Seglin el esquema tomista de la parte y del todo,
donde la parte no es nunca superior al todo, el cuerpo poli-
tico representa el todo y el Estado la parte, y difieren entre
ellos tanto como la parte difiere del todo.

El cuerpo politico no es solamente la comunidad na-
cional junto con otras de grado subordinado, puesto que
Maritain incluye los grupos familiares, los derechos y las
libertades esenciales naturales que preceden al cuerpo poli-
tico, junto a mudtiples sociedades particulares que son gene-
radas por la libre iniciativa de los ciudadanos, las cuales, en
lo posible, tendrian que ser auténomas. De esta manera, la
vida familiar, econdmica, cultural, educativa, tienen el mis-
mo nivel de importancia que la vida politica para la existen-
cia misma y para la prosperidad del cuerpo politico®.

Como sociedad, el cuerpo politico tiene un fin tltimo
a realizar y éste es el bien comun, entendido no solamente
como algo practicamente util, sino como “la buena vida hu-

social, mientras que la Iglesia lleva a los seres humanes a la vida etema, y
en esta perspectiva se preocupa por dirigir la conducta moral del hombre
y de la vida social. Ambos soberanos en el propio 4mbito, la Iglesia como
“sociedad perfecta”, completa, autosuficiente e independiente, deriva su
poder “no de abajo, sino de arriba hacia abajo”, a diferencia de! Estado,
cuyo poder es dado por el pueblo, sujeto originario del poder civil deri-
vante de Dios. El Estado, pues, no tiene como objetivo principal conducir
la persona humana a su perfeccion espiritual, a la santidad, pero ef Estado
para definirse “perfecto”, como fin intermedio, dice Mantain, debe desarro-
Ilar condiciones que lleven a las personas hacia un grado de vida material,
intelectual, moral, convenienie al bien y a la paz. Que cada persona sea
ayudada positivamente en la conguista progresiva y completa de su vida y
de la propia libertad espiritual.

23 MARITAIN, I, Idem, p. 15.
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mana de la multitud”. El bien comin, segtin Maritain, por
un lado se refiere al conjunto de utilidades y de servicios pu-
blicos que la organizacién de la vida en comtn presupone
—un cierto régimen fiscal, una fuerza militar, leyes justas, los
buenos habitos y las sensatas instituciones, la herencia de
sus grandes memorias histéricas, de sus simbolos y de sus
glorias, de sus vivas tradiciones y de sus tesoros culturales—;
por el otro lado, implica la integracién de la conciencia civi-
ca, de las virtudes politicas, del sentido de la justicia, de la
ley y de la libertad, actividades para el progreso material y
la riqueza espiritual, la rectitud moral, la amistad, la virtud
y el heroismo en la vida individual de los componentes del
cuerpo politico, en la medida en que todas estas cosas son,
en cierto modo, transmisibles a cada miembro, ylo ayudan a
perfeccionar la propia vida y libertad como persona®.

En todo lo anterior, la justicia es la condicién necesaria
para la existencia del cuerpo politico, siendo la amistad su
forma animadora. Por su parte, el Estado, para el filosofo,
seria solarnente aquella parte del cuerpo politico cuyo fin es-
pecifico es mantener la ley, promocionar la prosperidad co-
mun, el orden publico y administrar los asuntos ptiblicos®.

El Estado esta constituido por un conjunto de insti-
tuciones administrativas que se relacionan para formar una
“magquinaria” orientada a regular la sociedad y ocupar el
vértice de ella.

“(El Estado) Constituye una encarnacion
superior de larazon, una permanente supraestruc-
tura impersonal. (...) El Estado no es la suprema
encarnacidn de la idea, como pensaba Hegel; no es
una especie de superhombre colectivo; no es sino
un 6rgano habilitado a usar el poder y la coercion,

24 MARITAIN, J., Idem, pp. 15-16.
25 MARITAIN, J., Idem, p. 16.



Pasquale Sofia * 49

y compuesto de expertos y de especialistas del or-
den y del bienestar colectivo: es un instrumento al
servicio del hombre” .

En la dinamica conceptual donde el todo es superior
a la parte, el Estado como parte es inferior al todo que es
el cuerpo politico y, por consiguiente, el Estado estaria al
servicio del cuerpo politico. Se supera asi la identificacion
de los dos términos que en la Edad Moderna se habia afir-
mado, atribuyendo al Estado la idea del todo personificada,
por largo tiempo, en la figura del monarca. Identificacién
que se resume en las palabras atribuidas a Luis XIV, rey de
Francia: “L'état c'est moi!” —"El Estado soy yo”—. Como to-
dos los soberanos, Luis XIV gozaba de un poder supremo,
derecho inalienable llamado soberania que, luego de la Revo-
lucién francesa, es transferido de la persona del monarca a
la nacion.
“La Revolucion Francesa conservé este con-
cepto del Estado considerado como un todo en si
mismo, pero lo ha transferido del rey a la nacion;
(...) y el concepto mismo de soberania (en cuanto -
derecho natural o inngto e inalienable, a un poder
supremo Irascendente) fue conservado, pero trans-
ferido del rey a la nacion”?.

Desde entonces el proceso histdrico, facilitado por la
teoria filoséfica y juridica absolutista, no ha hecho méas que
fortalecer la idea de soberania, transfiriéndola en el Estado
nacional, que en el lenguaje técnico juridico-politico, ha sido
llamada “soberania nacional o del Estado”, y reivindicaday
ejercida por éste ininterrumpidamente hasta nuestros dias.

26 MARITAIN, J., Idem, pp. 16-17.
27 MARITAIN, J., Idem, p. 20.
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La soberania

Siguiendo la linea del pensamiento tomista, Maritain
insiste que una gran equivocacion ha caracterizado la rela-
cion entre el Estado y el cuerpo politico: la de considerar
al Estado como un todo y, por supuesto, dueno del poder
absoluto, y al cuerpo politico como la parte subordinada al
todo. De esta manera el Estado detenta una autoridad supe-
rior —summa potestas— a cualquier otro tipo de agrupacion en
su interior. Frente a él todos los otros poderes estan subor-
dinados, lo cual hace que el poder del Estado sea supremo
o soberano. Si bien el concepto mismo de soberania preve la
presencia de otras organizaciones ptiblicas o privadas, jerar-
quicamente organizadas, el Estado domina sobre éstas, asi
como domina sobre todo el cuerpo politico.

Este poder atribuido al Estado tiene origen y desarro-
Ilo en la teoria absolutista, sustentada en la Edad Moderna
por eminentes pensadores como Bodin, Hobbes y Rousseau,
entre otros, hasta la suprema encarnacion del espiritu ob-
jetivo hegeliano, para el cual el Estado aparece como una
especie de “superhombre colectivo”. ‘

El concepto de soberania, en su significado moder-
no, se origina en la segunda mitad del siglo XVI junto at de
Estado, en la Europa de las monarquias absolutas, e indica
inicialmente un poder supremo y el ejercicio de tal poder
en nombre de un derecho natural inalienable. Teorizada por
Jean Bodin, la soberania

“Es el poder absoluto y perpetuo de la Re-
publica (...). La soberania no es limitada, ni en po-
der, ni en responsabilidad, ni en tiempo (...). Este
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poder es perpetuo, (es decir) para la entera vida
del que tiene el poder (...). 5i el poder abscluto le
viene dado puramente y sencillamente, no a ti-
tulo de magistrado, ni de comisario, ni en forma
precaria, es totalmente cierto que éste es, y puede
nombrarse, monarca soberano: ya que el pueblo se
ha privado y despojado del propio poder sobera-
no para investirlo y darselo en posesion; y a éste y
en éste ha remitido enteramente poder, autoridad,
prerrogativas y soberanias”®,

De esta manera, el monarca es separado del pue-
blo, manifestando su poder y su majestad soberana en el
suministro de leyes para los subditos, sin necesidad de su
consenso. El monarca no debe rendir cuentas sino a Dios.
Siendo asi, el monarca es ab-solutus, por tanto desvincula-
do de cualquier responsabilidad moral y legal, con poderes
desmedidos.

“El Principe soberano no debe juramen-

to sino a Dios. La soberanfa no es limitada, ni

en cuanto a poder, ni en cuanto al cargo, ni a un

tiempo determinado. El Principe es la imagen de

Dios"?,

Asi, el principe soberano es la imagen terrenal de Dios,
es su representante politico y, por tanto, esta por encima de
las leyes humanas que de él derivan. La responsabilidad del
soberano frente a Dios significa soberania vacia de conteni-
do politico o poder absoluto independiente y trascendente.
Alo cual comenta Maritain,

28 BODIN, J., De la République, lib. 1, cap. VIIL.
29 BODIN, J., Ibidem.
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“No un poder al vertice, sino mds alld del
vértice. (...} Por eso este poder es absoluto (de ab-so-
lutus, o sea desligado, separado) y por consiguien-
te ilimitado, en su extensién y en su duracién”®.

Emerge de alli que la soberanfa no es un concepto
compartido, no admite grados y pertenece exclusivamente
al soberano.

_ Hobbes, por su parte, en su andlisis 16gico del poder,
también afirma que:
“(El acuerdo) de los hombres 1o es solamen-

te por pacto, es decir, de modo artificial. No es ex-

trafio, por consiguiente, que {(aparte del pacto) se

requiera algo mds que haga su convenio constante

y obligatorio; ese algo es un poder comimn que los

mantenga a raya y dirija sus acciones hacia el be-

neficio colectivo”.

Por eso los seres racionales,

“Deben conferir todo su poder y su fuerza a
un solo hombre, 0 a una sola asamblea de hombres,
todos los cuales, por pluralidad de votos, puedan
reducir sus voluntades a una voluntad. Fsto equi-
vale a decir: elegir un hombre ¢ una asamblea de
hombres que represente su personalidad; y que
cada uno considere como propio y se reconozca a
si mismo como autor de cualquier cosa que haga o
promueva quien represerta su persona, en aque-
llas cosas que conciernen a la paz y a la seguridad
comunes; que, ademas, sometan sus voluntades
cada uno a la voluntad de aquél, y sus juicios a su

30 MARITAIN, }., L'uomo e lo Stato, p. 41.
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juicio. (...) El titular de esta persona se denomina
SOBERANQ, y se dice que tiene poder soberano;
cada uno de los que le rodean es stibdito suyo”®.

El filésofo inglés trata de encontrar los fundamentos
del poder del Estado en la naturaleza humana, recurriendo
a una forma de inmanencia mecénica. El hombre vive asi en
un constante estado de guerra, que se puede solucionar so-
lamente mediante un pacto que contenga la fuerza de crear
leyes y hacerlas respetar. De tal manera, cada individuo re-
nuricia a su libertad e independencia para cederla a un cuer-
po superior, el Leviatan.

En tanto, la teoria de la soberania de Rousseau tiene
como punto de partida el Estado de naturaleza y de pacto.
Hay un contraste entre el hombre nacido libre y el hombre
civilizado. El primero representa la condicién natural y de-
seable estando libre de condiciones; el segundo representa el
hombre encadenado, cuya libertad esta limitada y sometida.
En esta dialéctica entre naturaleza y cultura, Rousseau desea
encontrar una justificacion racional a la sociedad civil, para
que puedan reproducirse en ella las condiciones del hom-
bre natural, libre y feliz. Esta condicién se logra por medio
de un pacto, el pacto social. 5 hay situaciones u obstaculos,
como él mismo dice, que impiden vivir en el estado natural,

“Este estado primitivo no puede subsistir, y
el género humano pereceria si no cambia su mane-

ra de ser”%,

Se trata, pues, para el fildsofo ginebrino, de encontrar
formas de asociacién que garanticen a través de la fuerza

31 HOBBES, T., Leviatano, lib. II, cap. XVIL
32 ROUSSEAU, I. 1., [l Contratto sociale, 1, 6.
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comtin, la persona y los bienes de cada individuo, la libertad
y la prosperidad del sujeto en la misma sociedad politica.
“Cada uno pone en comin su persona y
todo su poder bajo la suprema direccién de la vo-
luntad general, y cada miembro considerado como
parte indivisible del todo”®.

La voluntad general, para Rousseau, es una forma de
soberania absoluta, es como un ente supremo en el cual se
resume toda la eticidad del ser humano, lo eleva y, concre-
tamente, esta voluntad general realiza el interés puiblico, la
libertad y el bienestar.

“Cualquiera que rehise obedecer a la vo-
luntad general, serd obligado a ello por todo el

cuerpo”®,

Ast que la soberania es representada por la volun-
tad general del pueblo, unido por libre eleccion en un tni-
co cuerpo politico, cuya expresion es la ley; la soberania es
asi representada por el poder del cuerpo politico sobre los
asociados. Y mas, la voluntad general no se transfiere ni se
representa:

“La voluntad no se representa: o es ella mis-
ma o es otra; no hay término medio. (...) (¥) Los
diputados del pueblo, pues, no son ni pueden ser
sus representantes, son unicamente sus comisarios
y no pueden resolver nada definitivamente. Toda
ley que el pueblo en persona no ratifica es nula”®.

33 ROUSSEAU, J. J., fbidem.
34 ROUSSEAU, J. 1., Idem, 1, 7.
35 ROUSSEAU, 1. 1., Idem, I, 15.
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La soberania es ademas, segin Rousseau, indivisible
(C. 8.1, 2), infalible (C. S. 11, 3) y absoluta (C. S. 1L, 4).

En cuanto a la teoria de Hegel, éste divide el mundo
de la organizaciéon humana en sociedad civil y en Estado. La
primera representa la multiplicidad de los individuos y de
las familias, la expresion de los enlaces de los intereses y de
las actividades economicas. El Estado lo coloca por encima
de la sociedad como la encarnacion del espiritu objetivo. En
éste encuentran su sentido y expresion todas las modalida-
des de existencia humana. El Estado, como el mismo Hegel
dice, “es el ingreso de Dios en el mundo”, por eso

“El individuo mismo tiene objetividad, ver-
dad y eticidad sdlo en cuanto es componente del
Estado™.

Para el fildsofo aleman, el Estado es, pues, el nivel
mas elevado de la estructuracion social, y todas las activida-
des, sean materiales, sean espirituales, se camplen y toman
plena realizacién solo al interior de éste, que representa el
momento mas alto de la ordenacion humana.

Esta idea de poder soberano de los reyes, sobre todo
a través de las teorias filosoficas expuestas, pasa al Estado
absoluto” segiin Maritain. El Estado viene lentamente a
coincidir con el pueblo, a identificarse con él. La soberania
del pueblo es asi la soberania del Estado y la “irresponsa-
bilidad” juridica de los reyes absolutos pasa al pueblo (y al
Estado}, como principio en el cual este pueblo no es respon-
sable ante nadie sino ante si mismo.

36 HEGEL, F, Lineamenti di Filosofia del Diritto, § 258.

37 También debemos relevar que desde el siglo XVI hasta ¢l siglo XVIlI la
idea de soberania viene modificaindose entre una linea absolutista y una
democratica. Después de la Revolucitn francesa la linea absolutista des-
aparece dejando espacio a la monarquia constitucional, la cual se afirmaria
histdricamente sobre todo por efecto de las revoluciones del 1848,
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La oposicion de Maritain a la idea del Estado absolu-
to, totalizante, es inequivoca. Si bien es necesaria la presencia
de un poder que permita realizar lIa unidad de una sociedad
politica y lograr la finalidad del bien comiim, considera que
el poder es la causa formal del Estado. Al mismo tiempo, el
Estado tiene una causa final que es hacia donde se dirige su
actividad: el bien comiin. Pero también tiene una causa efi-
ciente representada por el acto de creacion del hombre por
parte de Dios, con un impulso natural —zeon politikon— que
lo lleva, de manera instintiva, a formar la sociedad politi-
ca*®. El Estado es visto, funcionalmente, como la unidad en
el desorden, mientras que el orden logrado por medio del
ordenamiento social se interpreta y conforma con relacion
al orden universal y divino.

El hombre, pues, es un ser politico conducido de ma-
nera natural a vivir en sociedad, y el fin dltimo, el bien del
Estado, es el bien comun: Nec bonum partis potest esse sine
bono totius®, -no se alcanza el bien de la parte sin el bien del
todo—, postulaba Santo Tomas.

Al decir de Maritain, la anomalia que ha conducido a
la “divinizacion” del Estado, tiene su origen en algunas doc-
trinas medievales y bajomedievales elaboradas por tedlogos
y juristas, segtin las cuales el poder absoluto desciende di-
rectamente de Dios al rey, y el rey a su vez se impone sobre
el cuerpo politico. Al contrario, segtin una auténtica visién

38 Maritain hace referencia a las cuatro causas que dan origen al Estado segiin
Santo Tomas: 1. causa eficiente: la naturaleza det hombre que se asocia a
su semejante; 2. causa material: la comunidad humana que se origina de
manera natural por asociacion de los hombres; 3. causa formal: 1a autoridad
que de manera necesaria existe en la comunidad humana para imponerles
un orden que la mantiene unida y orientada; 4. cqusa final: es la orientacion
teleoldgica de la comunidad politica, su razon de ser especifica: el bien
comun y éste puede realizarse sélo por la sumision a un orden juridico.

19 SANTOQ TOMAS, Comm. AII'Eth., L. VI, 1. 7.
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cristiana, el poder desciende de Dios directamente al pueblo
y éste lo delega al rey o a los gobernantes segtin la formula .
del vicariato.
“Los “vicarios” o representantes del pueblo
tienen (entiendo decir que tienen realmente) este
derecho, pero solo por participacion al derecho del
pueblo. En realidad pues, también en el caso de
una monarquia (no de una monarquia absoluta)
se hubiese debido tener firme que, siendo el prin-
cipe el “vicario de la multitud” o el diputado del
pueblo, su derecho en tal condicion es el derecho
mismo del pueblo, del cual ha sido investido por
la confianza del pueblo, y que se queda siempre
en el pueblo, lejos de ser a éste sustraido para ser
transferido al principe”*.

De tal manera, el monarca o los representantes del
pueblo estan, seguin el principio de la parte inferior al todo,
a la cispide de la estructura politica y no “por encima de
ella”. Los vicarios estén encargados de cumplir una misidn,
si bien con todas las ventajas que la responsabilidad de la
gestion del poder comporta, pero siempre responsables
frente al cuerpo politico. Si este concepto hubiese tenido ca-
bida, sobre todo en el pasado, la historia humana hubiese
tenido un rey, pero no un rey absoluto; un principe, pero no
un principe soberano, afirma Maritain.

40 MARITAIN, 1., Idem, p. 43.
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Soberania y comunidad internacional

Para Maritain, cualquier agente o institucion humana,
puede gobernar a los hombres sélo en cuanto representen
en el cuerpo politico la parte al servicio del bien comin, par-
te que ha recibido tal derecho del pueblo, dentro de ciertos
limites, en el ejercicio del propié derecho fundamental al au-
togobierno*.

Con este postulado, asociado a la idea de la parte —el
Estado- subordinada al todo —cuerpo politico-, el filosofo
excluye la posibilidad de admitir un poder absoluto del Es-
tado. El Estado nacicnal es un Estado centralizador, el cual
no respeta el propio rol de simple parte -aunque la més alta
y especializada— ni el mando de mediacién de los compo-
nentes sociales, que serian la garantia del pluralismo po-
litico y social y de la promocién del bien comiin. Intenta,
mas bien, por medio del poder real que como Estado ejer-
ce, dominar todo el cuerpo politico e, incluso, integrarlo a
si mismo, absorberlo, instaurando de tal manera un centra-
lismo efectivo. Propiamente, para Maritain, la tendencia al
monopolio con la exclusién del pluralismo, se manifiesta en
cuanto el Estado absorbe el cuerpo politico y se personifica
con éste —el cual parece obedecer a si mismo obedeciendo
al Estado-. Parafraseando a Luis XIV, el Estado afirmaria;
“El pueblo soy yo”. Al emerger del Estado soberano su real
necesidad, por légica interna a la soberania, éste se orientara

41 MARITAIN, I, L 'uome e lo Stato, p. 52.
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hacia el totalitarismo®, hacia formas que recuerdan las mo-
narquias absolutas.

Asi, la separacién del pueblo y la misma dindmica del
ejercicio de la soberania, dejan espacio al crecimiento de la
irresponsabilidad frente al cuerpo politico —ab-solutus—, es de-
cir, el derecho de actuar sin obligacion de “rendir cuentas a
nadie”; al punto de sustraerse a cualquier forma de control
y de verificacién por parte de otros componentes politicos y
de los sujetos sociales. El Estado soberano tiene, asi, supre-
ma potestad y, por tanto, autonomia de decisién y de control
sobre el “todo” que es, precisamente, el cuerpo politico.

Tal desarrollo “al interior” del Estado tiene impor-
tantes reflejos en lo que concierne a la soberania “externa”.
Logra si, que cada Fstado individual, miembro de una comu-
nidad de naciones, en virtud de la propia soberania, sea inde-
pendiente y esté por encima de cualquier tipo de alianza o
de acuerdo. Ello comporta que ninguna regla internacional
pueda ser vinculante al ejercicio de su poder soberano sobre
el propio territorio nacional.

Siendo asi, destaca Maritain, el concepto de “sobera-
nia suprema” es elemento de contradiccion al interior del
Estado, porque en su desarrollo de “entidad monadica”
hace que no pueda cesar de ser soberano sin terminar de
ser Estado, lo cual representa el fundamental impedimento
a la insercion del Estado nacional en una comunidad mas
amplia, supranacional.

Pero si el Estado no puede definirse soberano, tam-
poco, segun el fildsofo, puede definirse soberano el cuerpo
politico. El cuerpo politico conserva doble autonomia fun-
dada en el derecho natural: una interior, frente a si mismo,

42 MARITAIN, 1., Idem, p. 539.
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y otra externa, con relacioén a los demas cuerpos politicos.
Por “autonomia interna”, él entiende la posibilidad de auto-
gobernarse con una independencia que puede considerarse
“suprema”, de cualquier modo, mayor que todas las partes
individuales que lo componen. Por “autonomia externa” se
entiende la atribucion de una independencia “relativamente
suprema” frente a la comunidad internacional, hasta tanto
no ingresa completamente en la comunidad politica mas
amplia.

“Cuando un cuerpo politico decide ser
miembro de una sociedad politica mas amplia, por
gjemplo de una sociedad politica federal, en este
preciso momento abandona el propio derecho a la
plena autonomia, aun cuando mantenga, de hecho
y de derecho, una autonomia limitada, mucho mas
limitada, evidentemente, como atitonomia externa

que como autonomia interna”®.

El derecho natural e inalienable a la autonomia del
cuerpo politico implica que ningun agente externo puede
inactivar tal derecho con la fuerza, sino solamente aspirar a
una libre y voluntaria renuncia a la plena autonomia, donde
éste reconozca no ser mas una sociedad “perfecta” y autosu-
ficiente, y le permita ingresar en una sociedad politica mas
amplia™.

Pero significa también que el cuerpo politico esta re-
gulado por los preceptos no escritos de la ley natural. Esto,
para Maritain, implica que dicho cuerpo politico sea in-
dependiente y tenga poder supremo de decisién. En con-

‘secuencia, su independencia absoluta e irresponsabilidad

43 MARITAIN, 1., Idem, p. 49.
44 MARITAIN, J., Ihidem.
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juridica frente a cualquier tribunal u otro érgano especifico
del cuerpo politico mismo, no comporta, todavia, el poder
supremo absoluto, porque el cuerpo politico no se autogo-
bierna separadamente de si mismo y por encima de si mis-
mo*; estos dos elementos no son “supremos mds que rela-
tivamente y por comparacion”, como el todo respecto a sus
partes.

Por ello, el cuerpo politico no encarna la soberania
“auténtica”, entendida como separacion e irresponsabili-
dad, sino una soberania “dinamica”, dispuesta a abrirse a
un cuerpo politico mas amplio, porque prevé la responsa-
bilidad que el Estado no tiene y no quiere tener. El mismo
pueblo, que compone el cuerpo politico, no tiene soberania
absoluta -como deseaba Rousseau-, en cuanto no se auto-
gobierna y autogestiona separadamente de si mismo y por
encima de si mismo®.

Si por el contrario, llegara a verificarse, seria necesario
aceptar como justa cualquier ley que provenga de la volun-
tad del pueblo; pero si el derecho del pueblo al autogobierno
esta fundado sobre el derecho natural, es verdad también
que es la misma “ley natural” la que limitaria su accién por
medio de sus normas no escritas, verdades grabadas en el co-
razon de los hombres como participacion de la ley eterna en
la creatura racional, como bien lo expresaba Santo Tomas.¥

En otras palabras, ninglin agente humano o institu-
cion tiene, segiin Maritain, en virtud de su propia naturale-
za, el derecho a gobernar sobre el género humano de “mane-
ra absoluta”. Asi que, sea el Estado, sea el pueblo, ninguno
de ellos tiene soberania ilimitada y, tampoco, es duefio del

45 MARITAIN, 1., fbidem.
46 MARITAIN, 1., [bidem.
47 SANTO TOMAS, §. 7h., 1228, q. 91, 94.



62 * Del Estado Nacional a la ONU. La wopia politica de Maritain

poder supremo y absoluto, sino por el contrario, todos tie-
nen soberanig limitada, restringida por el propio derecho na-
tural y por el poder concreto del Estado en lo que pertenece
al cuerpo politico; en tanto que el cuerpo politico, por medio
de la constitucion, de instituciones, de la opinion publica,
de la informacién, controla, reduce y contiene el poder del
Estado.



Capitulo III



Hacia un mundo
politicamente unido

En el panorama socio-politico del novecientos los an-
tagonismos y conflictos se convierten en elementos domi-
nantes, sea en el plano ideoldgico, sea en los ambitos eco-
nomico y cultural. Todo ello, induce al filosofo a reflexionar
sobre las reales condiciones y posibilidades para lograr una
convivencia mas humana y justa entre las naciones, con la
finalidad de sentar las bases hacia una paz duradera.

Maritain destaca la estrechez de relaciones entre los
paises y la cada vez mayor interdependencia, pero de igual
manera observa que la reciproca dependerncia es predomi-
nantemente econdmica. Ante esta situacion los Estados no
estdn organizados para enfrentar el complejo panorama
presente. En otras palabras, no habiendo la estructuracion
racional de una organizacién politica supranacional y, sien-
do la interdependencia un resultado fundamentalmente
mecanico de un proceso técnico y utilitario conectado a inte-
reses de negocios, para el filosofo la relacion entre los paises
se debate en una dualidad de opciones: estaran condiciona-
dos y obligados a una cercarndia politica y econdémica orga-
nizada o a ingresar en conflictos graves propios a causa de
una mayor proximidad entre grupos humanos portadores
de diferentes intereses®.

Otros factores no econdmicos como el militar, el cul-
tural, el religioso, pero con el mismo nivel de importancia,

48 MARITAIN, I, L womo e lo Stato, p. 224.
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han contribuido a definir la interdependencia en auge. Sin
duda, estos elementos observados por Maritain, le impul-
saron a proponer un espacio mundial que pudiese servir de
agora para el didlogo entre los paises, para la formulacién y
debate de leyes, con objetivos concretos de limitar los reales
y potenciales conflictos.

Ello podria realizarse a través de un esfuerzo mayts-
culo de las conciencias de los pueblos para colocar las bases
de las instituciones y asi permitir reconstruir las estructuras
morales y politicas de la sociedad humana entera, superan-
do errores ya conocidos —como lo acontecido anteriormente
con Ja Sociedad de las Naciones—.

Es asi como cualquier tipo de interdependencia entre
los Estados no puede ser desligada de una cooperacion poli-
tica consistente, sdlidamente fundada en valores morales, ya
que por el contrario, daria lugar al surgimiento de “necesi-
dades antagdnicas”, desencadenando el terrible “orgullo de
las naciones”, lo cual conllevaria a un escenario de reafirma-
cidn del primitivo “todos contra todos”.

Para Maritain, la amenaza mas fuerte a la estabilidad
y a la paz mundial surge de este escenario caracterizado
por una profunda incongruencia a nivel internacional: la
existencia de un mundo mas enlazado y relacionado por lo
econdmico, pero politicamente dividido. Condicion ésta de
conflicto perenne que deslizaria en cualquier momento las
relaciones hacia una situaciéon de anarquia, manifestada en
guerras parciales y, quizas, también globales.

De lograrse constituir una autoridad superior que
promueva la unificacién politica de los Estados, se podria
ejercer un control supremo fuerte y eficaz, al cual todos los
paises deberian someterse. Funcionaria sobre todo para li-
mitar aquellos Estados totalitarios o autoritarios que, por su
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tendencia a la hegemonia y a la expansién espacial, aplas-
tan el cuerpo politico y generan una condicién de conflicto y
desorden; asi podrian ser obstaculizados en sus tendencias
de predominio —o, como dice Maritain, “tendencias a la su-
prema amoralidad”- ante la actuacién de la fuerza opuesta
de los Estados democraticos. En ausencia de la autoridad
suprema mundial, parafraseando a Hobbes, “El Estado se
convertiria en un lobo para otro Estado”, condicion explica-
tiva del dominio del méas fuerte.
“En concreto, los Estados modernos, en
cuanto al Ambito de las relaciones internacionales,
actian en una especie de vacio, como entidades su-

premas e inalterables, trascendentes y absolutas”®.

Es asi como el Estado, imponiendo la propia hegemo-
nia a su interior y, por supuesto, protegiendo sus propios
intereses, descarta que viva en un contexto mas amplio de
Estados, generando desequilibrio, complicacion y crisis. Por
su parte, el pueblo, como cuerpo politico, componente vital
del Estado, queda convertido en sencillo espectador frente a
la toma de decisiones que le interesarian directamente.

En consecuencia, segumn el filosofo, se impide el desa-
rrollo de una politica dirigida a la constitucién de un equili-
brio mundial a través de la creacion de un foro internacional
supranacional, principalmente sobre la presuncién de sobe-
rania absoluta por parte de los Estados nacionales moder-
nos®. La soberania absoluta de los Estados, ademas, inhi-
be los esfuerzos y las potencialidades de los pueblos para
aspirar a politicas comunes, imponiéndoseles las decisiones

45 MARITAIN, }., Idem, p. 228.
50 MARITAIN, J., Idem, p. 229.
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tomadas, no por medio de libres sufragios, sino por la élite
gubernamental dominante, que se identifica con el Estado”.

Es necesario recordar que, para Maritain, el Estado
es solamente una parte instrumental del cuerpo politico; no
se trata, por eso, de limitar su soberania —en cuyo caso, es-
pecifica el fildsofo, significaria reconocerle la posesién real,
el derecho juridico de tal poder—, sino destacar que nunca
ha sido absolutamente soberano, pues la soberania implica
un derecho natural que pertenece solo al cuerpo politico en
cuanto fal, “sociedad perfecta” a la cual pertenece un poder
gue estd por encima de todos. Cuando el cuerpo politico no
se reconozca mas como “sociedad perfecta”, en virtud de su
propia autonomia, pudiera libremente decidir ingresar, se-
gtin Maritain, en una sociedad politica mas amplia, dotada
de los caracteres ideales de una sociedad politica “perfecta”,
es decir, interiormente estructurada, estable y madura.

Sin embargo, para el filésofo, la apertura hacia una
sociedad politica internacional, no puede ser perseguida
por una forma particular de sociedad —como las tribus, las
cindades, los reinos, los Estados-, dado que seria siempre
una modalidad de organizacion social caracterizada por
el principio bioldgico de la autoconservacion y del domi-
nio sobre el mundo. Solamente una apertura voluntaria de
los cuerpos politicos, conjuntamente con una cultura pro-
fundamente pluralista y solidaria, sera la condicién para la
concreta realizacién de la asociacion humana “perfecta”, en

51 Los representantes de los Estados nacionales presentes en 1a Asamblea de la
Organizacion de las Naciones Unidas se limitan a fransmitir exclusivamen-
te decisiones tomadas por los gobiernos de los paises participantes. No se
permiite, en oiras palabras, sobre cuestiones de interés globales, un debate
libre y constructivo, sino de protocolo, de defensa de posiciones y decisio-
nes tomadas en otros lugares lejos de la sede natural que seria la misma
ONU.
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otras palabras, de la comunidad internacional politicamente
organizada.

La nueva comunidad no seria solamente la sencilla
expresion de exigencias morales, sino también de pretensio-
nes juridicas, las cuales, traducidas en términos de derecho,
vinculen las partes individuales contrayentes, a sus obliga-
ciones con respecto al “todo”. La integracién en un Unico
contexto politico se debe realizar, para Maritain, sin el uso
de la fuerza o de cualquier otra forma de “chantaje” a las
naciones, sino a través de la libre practica de la razdn, def
debate publico y de las virtudes humanas. Y, ademas, dice
el fildsofo, hasta tanto no se materialice una sociedad plura-
lista en escala mundial, es decir, una comunidad global que
logre en su unidad orgénica la diversidad de grupos y de es-
tructuras sociales que representan libertades positivas™, las
naciones haran valer, a pesar de sus limitaciones, el derecho
de decision final e independencia gubernamental.

Pero, ;como realizar el nuevo “consorcic humano”?
Segiin Maritain la unién de los pueblos del planeta se de-
sarrollara a la luz del principio de la “unidad en la diversi-
dad”.

“Una vez que la sociedad perfecta, o sea la
sociedad politica mundial, haya sido realizada,
seran considerados ante la ley, en la mayor medi-
da posible, las libertades de aquellos recepticulos
inestimables de vida cultural, politica y moral, que

son los Estados de los cuales estara compuesta”.

En el intercambio, los Estados renunciaran a la total
independencia decisional, lo cual significard la cesién de una

52 MARITAIN, 1., Umanesimo integrale, pp. 198-199.
53 MARITAIN, I, L’uomo e lo Stato, p. 235.
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parte del poder -la mds importante-y, por consiguiente, la
transferencia de la autonomia relacionada con la soberania.
Privando de la suprema autoridad a los Estados naciona-
les, a la nueva sociedad politica mundial le serdn atribui-
dos aquellos poderes que eran propios, en precedencia, al
Estado nacional -los cuales son también caracteristicos de
una sociedad perfecta—, como lo legisiativo, lo ejecutivo y lo
judicial, con la facultad de hacer respetar la ley de manera
coactiva. La constitucién de este organismo mundial, dice
Maritain,
“No podra ser sino el fruto de los esfuerzos,

de las esperanzas y de las penas comunes a Jos

cuales la historia presente y futura sometera a los

hombres”®.

54 MARITAIN, I, fbidem.
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¢ Teoria politica o gubernamental?

Identificados los elementos que se oponen a la reali-
zacion de un gobierno supranacional, Jacques Maritain ana-
liza la tendencia comtin con la cual se examina y se intenta
dar respuestas al problema. El filésofo sostiene que hay dos
direcciones alternativas en funcion de las cuales se puede
solucionar la cuestion de una autoridad politica mundial.
La primera de ellas es la denominada teoria gubernamental,
la cual reduce la cuestion a la sola y exclusiva considera-
cion del Estado y del gobierno. Y la segunda concepcion es
la llamada feoria politica, 1a cual enfrenta el problema desde
el punto de vista del cuerpo politico, como manifestacion
de la voluntad, de la madurez en valores, de los deseos de
convivencia con otros pueblos, mas alla de las exigencias
materiales y de egoismo.

La teoria gubernamental sobre la autoridad mundial
no es la mas adecuada, segin Maritain, para realizar este
elevado proyecto, ya que es expresion del absolutismo esta-
tal y de los intereses particulares que éste defiende. La teoria
desestima que el mando fiduciario que el gobierno ejercita
lo recibe del pueblo —sobre todo, en los sistemas democra-
ticos representativos—". Se pasa por alto que la funcién gu-
bernamental tiene sus raices en el cuerpo politico y no en el
Estado.

55 Las reflexiones y referencias constantes de Maritain a los Estados totali-
tarios ¥ su confrontacion con los Estados democritico-representativos, se
debe a la presencia, en el marco mundial, de dictaduras principalmente de
matriz comunista: casi la mitad de los Estados integrantes del Consejo de
Seguridad de la ONU (URSS y China).
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De esta manera, segtn la teoria gubernamental, el
Estado ha asumido un rol que no es enteramente suyo. Re-
presenta solo una parte del cuerpo politico, si bien la mas
importante. Segun el filésofo, el Estado en actitud de auto-
considerarse el organismo politico mas importante y duefio
de un poder soberano exclusivo, ha fracasado en muchas
ocasiones importantes. Como ejemplo se tiene a la Sociedad
de Naciones, la cual no logré funcionar como organismo su-
pranacional, debido a que, por estar integrada por gobier-
nos representantes de intereses exclusivamente nacicnales,
no pudo evitar que se abriera la puerta al segundo conflicto
mundial.

Siguiendo la historia de los organismos politicos in-
ternacionales, segin Maritain, al confirmar la teoria guber-
namental —a nivel del Estado y del gobierno—, se estaria dan-
do vida a un proceso “artificial”: al desarrollo de un Estado
mundial sin la sociedad politica, es decir, como un “cerebro
sin cuerpo”. Se crearia as{ un stiper Estado internacional que
gobernaria desde lo alto los Estados individuales, también
si éste es expresion de la voluntad del pueblo por medio de
libres elecciones.

“De la misma manera que la ambicién de
convetrtirse en persona soberana es pasada del Sa-

grado Emperador a los reyes (en la época en la cual

los reyes de Francia renunciaron depender del Sa-

grado Imperio), y de los reyes a los Estados, esta

misma ambicion pasaria de los Estados al Saper-

Estado mundial”®,

56 MARITAIN, 1., idem, p. 240.
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De tal manera que los seres humanos se encontrarian
en una condicion nueva —pero vieja como concepcion— del
“Estado persona” y “persona sobrehumana”.

“Tener como fin la realizacion de este Su-
per-Estado por encima de las naciones significa en
realidad aspirar a la antigua utopia de un imperio

universal”¥,

que no difiere de la idea de un “imperio democrdtico
mundial”. Una pura teoria gubernamental de la organiza-
cién mundial
“Tomaria una via equivoca, en cuanto des-
de el comienzo buscaria la analogia entre el Estado
respecto a los individuos y el Estado mundial res-
pecto a los Estados particulares en la pura perspec-
tiva del PODER supremo”®.

Una similar concepcion de las relaciones politicas in-
ternacionales no eliminaria la carcoma maquiavélica, siem-
pre viva y activa, de imponerse, de conquistar y mantener
el poder, esta vez gestionada a nivel internacional enire los
Estados, que dividira atin en paises fuertes y paises débiles,
en vencedores y vencidos, en dominadores y dependientes.

En oposicion a la teoria gubernamental, segtin la cual
la construccion de la comunidad internacional se realiza ba-
sandose en una evolucidn mecanica de la sociedad, con el
paso casi automatico desde niveles de agregacion inferiores
a niveles superiores, hasta realizar una asamblea peﬁnanen—
te mundial, Maritain propone la teoria politica, la cual im-
plica superacion de “planos de orden” de la sociedad. Tal

57 MARITAIN, 1., Idem, p. 241.
58 MARITAIN, I, Ibidem.
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idea comporta pasar desde las exigencias basicas de vida,
del egoismo, de la real politica, hacia el ser del pueblo, ha-
cia la generosidad humana, hacia la solidaridad. En breves
palabras, pasar de un nivel generado por intereses exclusi-
vamente materiales a la humanizacion de las colectividades.

Para explicar estos “planos de orden”, Maritain toma
prestada la distincién hecha por Henri Bergson entre “socie-
dad cerrada”, temporal y mundana, y “sociedad abierta”,
espiritual e ideal. La sociedad cerrada, segun Bergson, es
aquella dentro de la cual los miembros viven y se relacionan
entre si, indiferentes a los demas hombres externos a una
sociedad determinada, vy estdn en una condicién constante
de ataque o de defensa®. El progreso de la sociedad cerrada
consiste en abrirse a lo externo. Sin embargo, el paso de la
socdiedad cerrada a la sociedad abierta no es por la sola via
de ampliacion, porque estas sociedades no tienen la misma
esencia. Para salir de la sociedad cerrada y abrirse al mun-
do, es necesario pasar a otra dimensién, emprender los sen-
deros de una diferente y mas amplia comunicacién que va
en la linea humana de la consagracién de la espiritualidad:
vias que van en profundidad hasta tocar la moralidad del
ser humano y, consecuentemente, favorecer los valores del
amor y de la amistad civica que son propios de una sociedad
abierta®.

La época de los reyes, de aquellos que decidian el
destino de los pueblos y el sucederse de las guerras, debera
dejar paso a los “medios de la libertad”:

59 BERGSON, H., Le due fonti della marale e della religione, Milano, 1979,
p- 227,
60 MARITAIN, I, L uomo e lo Stato, p. 243.
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“Es con los medios de la libertad que los
pueblos de la tierra llegaran a una comun volun-
tad de vivir juntos”®.

Maritain propone, asi, su idea politica de una “revo-
lucion moral”, que deberia conducir a los hombres a vivir
juntos y formar una sociedad que retina los pueblos bajo la
finalidad de una tinica y determinada tarea a realizar. Vivir
juntos, de otra manera, no significa estar en el mismo lugar,
hacer las mismas cosas, conducir ¢l mismo estilo de vida.
Para Maritain,

“Vivir juntos significa participar como
hombres, no como animales, en virtud de una Ti-
bre aceptacion fundamental, a ciertos sufrimientos
comunes y a cierta tarea comun”*,

La libertad de la voluntad humana, pues, se expre-
sa en el deseo de construir un proyecto comun, inmune de
condicionamientos materiales y culturales. De tal manera,
segin Maritain, los seres humanos edificaran una comuni-
dad global porque

“Tendran la voluntad de vivir juntos en una
sociedad en escala mundial, (...} porque tendran

la voluntad de realizar una fares comtn en escala

mundial, {...) la conquista de la libertad”®.

Vivir juntos es sufrir juntos en vista del bien comumn.
Pero la idea de vivir para el bien comiin, concretamente in-
volucra la aceptacion de la idea de solidaridad, sinénimo de
fraternidad, que es el principio genérico que implica igual-

61 MARITAIN, J., Idem, p. 224,
62 MARITAIN, J., tbidem.
63 MARITAIN, 1., Ibhidem.
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dad y homogeneidad de todos los hombres y de todos los
pueblos, en todos los tiempos y espacios, que impone cam-
bios en las estructuras econdmicas y sociales a nivel nacional
e internacional. Cambios que comportan una nivelacién en
la vida de los individuos, consiguiente reduccion del estan-
dar de vida, con la finalidad de equilibrar las necesidades
de todos los pueblos. Todo lo cual debe ser llevado adelante
por un heroismo moral que tiene su origen en un elevado
grado de conciencia ética y civica.
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Unidad en la diversidad

Maritain esta consciente de que la idea de una socie-
dad politica mundial exige un esfuerzo por parte de toda
la humanidad no fcil de ser realizada, sobre todo por el
predominio del Estado nacional. Para resolver el problema
de unificacion de los Estados una de las teorias destacadas
es la unificacion federal, donde los Estados mantienen sus
soberania e intereses nacionales. Maritain rechaza tal idea
y opta por un “pacto pluralista”, el cual realizaria la unidad
sobre el respeto a las diversidades de los pueblos. Ademas,
conservaria y favoreceria tal diversidad®. Un (inico cuerpo
politico significaria un tinico pueblo, con todas las limitacio-
nes que se impondrian a tal unidad pluralista®. Esta unidad
implicaria que el bien comun de aquel hipotético tinico pue-
blo —el bien comun universal- deberia prevalecer sobre el
bien comuin particular de cada pueblo. Y la “amistad civica”
seria la verdadera fuerza animadora de esta nueva comuni-
dad pluralista y democratica mundial, la cual se opondria a
todas las tendencias disgregadoras, como lo son, por ejem-
plo, el nacionalismo, la intolerancia religiosa y la discrimi-
nacion cultural. Esta fuerza formaria, junto con la idea del
bien comun, el alma y la amalgama de la sociedad mundial
de los pueblos.

“En efecto, el sentido del bien conmin de la
comunidad de los pueblos, con aquel sentido de
buena voluntad y de simpatia mas o menos vago
que lo acompafia, es implicitamente y virtualmen-

64 MARITAIN, J., Idem, p. 246.
65 MARITAIN, I, Idem, p. 247.
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te incluido en la voluntad que se ha tenido, libre-
mente, de desarrollarse para vivir juntos, que es
realmente la condicion fundamental o el requisito
preliminar para la fundacién de una sociedad po-
litica mundial que se encuentra realizada con los
medios de la libertad”®.

Sin embargo, para unir el bien comun universal y la
amistad civica, es necesario que se sustenten en la justicia y
en 1a ley; es decir, que se garantice la justicia por medio de
la ley. Debe ser una ley que tome en cuenta elementos de
orden consuetudinario, social y moral, los cuales influyen
en la administracién de la justicia en las diferentes naciones.

Si a tal proyecto de vida comtin en un mundo uni-
ficado, sin precedentes en la historia de la humanidad, se
agregan también organismos privados junto a instituciones
oficiales de los diversos paises, el papel central seguird sien-
do representado, esencialmente, por la libre voluntad de los
pueblos en cada Estado nacional.

66 MARITAIN, 1., Jbidem.
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Un senado supranacional

Para Jacques Maritain, el paso de la humanidad hacia
una sociedad mundial tiene como requisito imprescindible
la voluntad de vivir juntos. En la espera de alcanzar la ma-
durez de conciencias para realizar el proyecto voluntario de
vida comun, el filésofo se pregunta cudl pudiese ser aquel
primer acto, apoyo u ocasion que hiciese posible la prepa-
racion politica a tal camino. Este primer paso, Maritain lo
ubica en la constitucion de un organismo superior, por enci-
ma de las mismas Naciones Unidas —surgida por voluntad
gubernamental—, sin poder, sin lazos juridicos con ningtn
organismo o institucion, incluida la misma ONU, pero que
esté investida por una autoridad moral universal incues-
tionable”. Tal condicién, muy probablemente, pudiera ser
aceptada por los Estados nacionales y, por consiguiente, en-
caminar un primer dialogo concreto entre las naciones.

Un consejo mundial que tenga como tnica finalidad
una funcién éfica y politica, y donde estén las autoridades
mas altas en las ciencias morales y juridicas®. Un foro de
“notables” entre los hombres de cada pais, elegidos por sus
trayectorias de vida virtuosa, escogidos directamente por su
pueblo, quienes sin reconocerse como miembros de ningu-
na nacion en particular, puedan actuar independientemente
de los gobiernos, por propia responsabilidad moral frente
a la humanidad entera. Independencia y libertad deberian
ser los unicos instrumentos que un senado supranacional

67 Estas ideas han constituido la base fundamental para crear tribunales inter-
nacionales de justicia.
68 MARITAIN, I, L'uomo e lo Stato, p. 252.
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contendria, resguardado exclusivamente por los reciprocos
empenos enire los Estados. De tal manera que, siendo priva-
do de cualquier poder que no sea el de la autoridad moral,
ninglin pais podria gozar de garantias juridicas particulares
y, por tanto, no se repetirian los errores del pasado. El se-
nado, al desvincularse de las estrategias de los gobiernos y
mantenerse ajeno a cualquier poder de intervencién concre-
ta, tendria una efectiva probabilidad de disminuir las ame-
nazas —de maniobras, de cercos, de bloqueos, de pérdidas
de prestigio- de aquellos Estados que intenten alterar las
actividades de los organismos internacionales®.

La afirmacidn de los valores positivos en el campo de
la politica, seria esperada auin mas en coyunturas interna-
cionales de particular gravedad, como en los casos de inmi-
nentes conflictos bélicos, donde la paz estaria garantizada
por un senado de sabios que pudiese indicar a los pueblos el
camino de la justicia™

69 MARITAIN, I, Idem, p. 253.
70 MARITAIN, 1., fdem, p. 254.



Capitulo IV



El “humanismo integral”:

la nueva ciudad pluralista

La exigencia de una renovada politica internacional se
convierte en motivo esencial para que Maritain inserte en la
politica el pensamiento cristiano. A partir de la reflexion so-
bre un modelo de Estado mas adecuado a las circunstancias
histdricas contemporaneas y con la finalidad de garantizar
una verdadera paz perpetua, promueve un “nuevo ideal
historico cristiano”. En 1936 el filosofo publica su obra Hu-
manisme intégral, en la cual elabora una “concepcién profana
cristiana de lo temporal”. En este libro ofrecia nuevos esti-
mulos a la reflexion filoséfica para intentar salir del magma
del humanismo antropocéntrico —el cual prevalecia en la
cultura europea—, para otorgar a los politicos un ideal pro-
gramatico en el cual se entrelazan el ordenamiento moral
cristiano y las libertades politicas democraticas modernas.

Tres son las condiciones que, para Maritain, deberian
concretarse en la concepcion de una “nueva cristiandad”,
sin incertidumbres y sin condicionamientos, por medio del
desarrollo politico de una autoridad supranacional. La pri-
mera es que el Estado debe garantizar el pluralismo y reali-
zar el ideal histérico de un humanismo integral, inspirado por
via analdgica en los principios de la cristiandad medieval y
que conduce hacia una “concepcion profana cristiana de lo
temporal””'. La segunda condicion consiste en la afirmacién
de la autonomia de lo temporal, como fin intermedio, que se
expresa en la autonomia de gestion del Estado en la esfera

71 MARITAIN, J., Umanesimo integrale, p. 197,
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que le es propia. La tercera condicién concierne a lo que el
filésofo llama la “extraterritorialidad” de la persona huma-
na con relacion a los medios temporales y politicos, enten-
diendo con esto la libertad de autonomia del ser humano en
coincidencia con su perfeccion espiritual. -

En cuanto a la primera condicién, Maritain sostiene
que, después del Medioevo, periodo en el cual dominaba
la idea de unidad, se habia provocado una progresiva dis-
persion espiritual en la visién de la union politica™, siempre
mas mecanica y cuantitativa y se conducia ahora hacia una
estructura social mas inclinada por la idea del pluralismo. El
pluralismo de la “era sagrada” se manifiesta principalmente
en la multiplicidad de las costumbres, otras veces en el en-
trecruzamiento de las jurisdicciones y en las diversidades
del derecho ordinario™.

El nuevo modelo de pluralismo, que caracterizard a la
nueva ciudad, serd aquél que retina una diversidad de gru-
pos y de estructuras sociales, que representan las libertades
positivas, confluencia de una heterogeneidad de estructu-
ras econormnicas, juridicas e institucionales. Sin embargo, el
principio pluralista lograra su mas profunda tarea, segtin el
filosofo, en el ambito de las relaciones entre lo espiritual y lo
temporal™,

El primer elemento de distincidon entre la civilizacion
medieval y la moderna, segtin Maritain, es que en esta tlti-
ma se realiza una convivencia pacifica con los “infieles”, en

72 MARITAIN, J., /dem, p. 198.

73 MARITAIN, )., Ibidem. Maritain resume en cinco notas la concepcion sa-
grada medieval de lo temporal: 1) la tendencia a una unidad organica en el
nivel monérquico supranacional; 2) la tarea de servicio de lo temporal con
relacion a lo espiritual; 3) el empleo del aparato temporal para finatidades
espirituales; 4) el concepto paternalista de autoridad; 5) la edificacion del
imperio de Cristo en el mundo.

74 MARITAIN, 1., Umanesimo integrale, p. 200.
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acuerdo con el principio pluralista, el cual, aplicado a la es-
tructura institucional de la nueva sociedad, significa recono-
cer a las “diversas familias espirituales” un estatuto juridico
diferente. Con eso el fildsofo quiere dar énfasis a la idea de
la imposibilidad de un regreso a la unidad religiosa confe-
sional del Medioevo, que dejaba a los “infieles” fuera de los
margenes de la ciudad cristiana; al contrario, en la nueva
ciudad ellos vienen englobados en una condicién existencial
fundada sobre la tolerancia reciproca —que para Maritain no
significa aprobacién™-, de modos diferentes de adorar a Dios.
El filosofo, en esencia, reafirma lo que Santo Tomds decia
al referirse a la ciudad nueva: Ritus infidelium sunt toleran-
di"%, entendiendo de tal manera respetar el sentido profundo
de la vida y el valor cultural de los varios grupos humanos,
sus existencias y sus maneras de relacionarse, para que esté
garantizada la paz de un pueblo individual y de toda la hu-
manidad.

Maritain piensa en una unidad de finalidades concre-
tas realizadas en una vida en comun, relacionada con los in-
tereses espirituales de la persona humana. Para €], la ciudad
pluralista no representaria, como en el Medioevo, una “uni-
dad maximalista”, sino una “unidad minimalista”, que tiene
su centro en la vida de la persona humana, no a nivel de los
intereses trascendentes de ésta, sino a nivel del mismo ambi-
to temporal. Ademas, no es necesaria la unidad de fe, ya que
pacificamente la ciudad nueva también puede ser cristiana
teniendo en su interior no cristianos”. Esto significa, para el
fildsofo, que hombres con perspectivas metafisicas diferen-

75 Maritain tolera diversas maneras de adorar, pero aclara también que es
hacia la perfeccion del dereche natural y del derecho cristiano que serfa
orientada la estructura jur{dica pluriforme de la ciudad. (Maritain, J., Uma-
nesimo integrale, p. 201).

76 S.Th, I 10, 11,

77 MARITAIN, 1., Umanesimo integrale, p. 205.
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tes, puedan compartir un plan de acciones concretas, y no
necesariamente tener coincidencias doctrinales, en virtud de
una similitud analdgica en sus principios practicos o en el
fin comun que incluye la tolerancia civil y el respeto de las
conciencias individuales.

Establecer, pues, un minimum doctrinal comiin, para
Maritain, significa todavia no tener en cuenta la historia, la
cual parece haberle decretado el fracaso. Al contrario, seria
mas importante, respecto al minimun doctrinal, realizar una
obra concreta comtin, en la cual se veneren de la misma ma-
nera, tal vez por razones completamente diversas, la verdad
y la inteligencia, la dignidad humana y la libertad, el amor
fraternal y el valor absoluto del bien moral™.

En términos politicos, para Maritain esto significa que
la idea democratica debe ser absorbida por todos los espiri-
tus llamados a animar la vida politica tanto nacional como
internacional. Una verdadera democracia implica un acuer-
do radical de los espiritus y de las voluntades respecto a los
fundamentos de la vida en coman, y debe contener en si un
comun credo humano, el credo de Ia libertad™.

Este “sentido democratico”, que el cuerpo politico de-
beria adquirir y mantener vivo, se convierte en un punto de
referencia politica y civil o, como €l dice, en una carta moral.
Tal carta, en concreto, deberia incluir los derechos y las liber-
tades de la persona humana, derechos y libertades politicas,
derechos sociales y libertades sociales; derechos y deberes
de las personas en la sociedad familiar y ésta en relacién con
el cuerpo politico; derechos y deberes reciprocos entre gru-
pos y Estado; gobierno del pueblo, ejercido por el pueblo y
para el pueblo; la prohibicién del recurso a la violencia o al

78 MARITAIN, I, L’'uomeo e o Stato, p. 130.
79 MARITAIN, 1., Idem, p. 128,
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golpe de Estado en una sociedad que pueda, verdaderamen-
te, definirse libre y democratica y, por supuesto, sostenida
por leyes en las que el cambio y la evolucion dependan de
la mayoria popular; igualdad humana y social; justicia civil;
amistad social; fraternidad; libertad de religion; tolerancia
reciproca y mutuo respeto entre las diversas comunidades
espirituales vy diversas escuelas de pensamiento; responsa-
bilidad civica y amor por la patria; respeto por la tradicion
histdrica y por su herencia; obligacién de cada persona indi-
vidual a la promocién del bien comtn de la sociedad civil;
adquisicion de conciencia de la unidad del mundo y de la
existencia de una comunidad universal de los pueblos®.

Segtin el filésofo, se debe hacer una clara y firme dis-
tincion entre las conclusiones practicas operativas en el plan
politico v sus justificaciones en los fundamentos tedricos. El
acuerdo sobre un fin concreto, sobre un mismo conjunto de
convicciones que dirigen la accidn, se puede realizar espon-
taneamente. Pero el acuerdo nunca se lograra sobre la con-
cepcién del mundo, del hombre y del conocimiento®.

En la politica y en la sociedad, el sentido de orienta-
cién comun hacia una comunidad nacional que completa
su desarrollo en una comunidad mas amplia, internacional,
esta centrado, para Maritain, en el principio de tolerancia
que, concretamente, se basa en la “carta democratica” y su
libre aceptacién por parte de todos los pueblos™,

La segunda condicion del régimen temporal se refiere
a la concepcién cristiana del Estado, cuya autonomia, en la
propia esfera de accion, es admitida como fin intermedio en
cuanto se diferencia del fin tiltimo y de los intereses espiri-

80 MARITAIN, I, Idem, pp. 131-132,

81 MARITAIN, J., Discorse per I'apertura dell ‘assemblea dell UNESCO a
Messico, en Studium, 1948, N.° 6-7, p. 330.

82 MARITAIN, J., L'uomo e lo Stato, p. 130.
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tuales de la persona®. El Estado es independiente sélo en el
plan operacional de las instituciones, a condiciéon de no ser
tentado para autoproclamarse como bien absoluto, realidad
centralizadora y despotica, tal y como pasa historicamen-
te en los totalitarismos. La sociedad politica, en efecto, para
Maritain, no persigue la finalidad de conducir al hombre a
la santidad, a la perfeccién espiritual, aunque le reconoce,
como fin terreno, el desarrollo de “condiciones ambienta-
les” que levanten el grado de bienestar de la vida material,
intelectual y moral de los seres humanos®.

No mas, pues, como en el Medioevo, donde las “co-
sas de César” eran instrumentales con relacién a lo sagrado,
y aparecian como un medio frente a la vida eterna. Con la
modernidad, sostiene Maritain, lo temporal se ha liberado
y colocado auténomo con respecto al orden espiritual, por
lo cual debe ser excluido actualmente un uso exclusivamen-
te instrumental de éste. Aun cuando para el filésofo el pri-
mado de lo espiritual deberia ser reconocido por cualquier
sociedad, es sin embargo fundamental que una nueva cris-
tiandad de lo temporal reconozca su autonomia como im-
prescindible ganancia historica.

Sobre esta base, lo temporal seria interpuesto a lo es-
piritual como “ente principal menos elevado”, ya no mas
como sencillo medio escatologico para el logro de la vida
ultraterrena, sino mas bien como fin intermedio o infrava-
lente®. No mas, pues, la forma “ministerial” medieval, sino
una subordinacion real y efectiva. Esto es, para Maritain, el
contenido de un Estado laico cristianamente constituido, de
un Estado en el cual lo profano y lo temporal tengan plena-

83 MARITAIN, 1., Umanesimo integrale, p. 172.
84 MARITAIN, I, fdem, p. 173.
85 MARITAIN, 1., Idem, p. 209,
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mente sus tareas y su dignidad de fin y de agente principal,
pero no de fin Gltimo y de agente principal mas elevado®.
La tercera y tiltima condicion de la nueva cristiandad
proviene de la autonomia del orden temporal, que se co-
necta idealmente con la “extraterritorialidad” de la perso-
na humana con relacién a lo social-terrenal. Consiste en la
conquista de la libertad de autonomia de la persona, donde
se entienda por libertad, no la sencilla libertad de eleccion
por parte del hombre —que es solamente el comienzo en la
concepcion liberal- y tampoco la libertad de grandeza y de
potencia del Estado —como desearia la concepcion imperia-
lista—, sino aquella libertad que hace posible una vida espiri-
tual rica, que conduce al ser humano a un nivel de desarro-
llo mas elevado®. A tal ideal corresponderia, para el fildsofo,
una recesaria colaboracion, que seria la férmula perfecta
de coexistencia de dos poderes, el espiritual y el temporal.
Para que sea alejada, por un lado, la discordia civil y, por el
otro, se obre para construir una condiciéon humana de ar-
monia, subordinada a los principios éticos y a la perfeccién
espiritual. De manera que el principio motor de esta nueva
sociedad, segimn el fildsofo, no seria ni el mito de la clase ni
de la raza, tampoco el de la nacién o el del Estado, sino la
idea cristiana de la dignidad de la persona humana, de la
vocacion espiritual y del amor fraternal que le es congénito.

86 MARITAIN, I., Ibidem.
87 MARITAIN, L, Idem, pp. 210-212.
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La inspiracion evanggélica
de la democracia

Segun la reflexion maritainiana, una nueva organiza-
cién de la sociedad mundial estaria fundada en una demo-
cracia comunitaria y personalista, constituida por los valo-
res de la pluralidad, que alcance las fuentes de la tradicién
cristiana -fuente perfecta de los valores-, y se base en el res-
peto de la dignidad de la persona humana y en su libertad.

La democracia, ademas de ser la mejor técnica politica
y el mejor gendarme de las libertades modernas, es también,
mas profundamente, una filosofia de vida y de la vida poli-
tica en particular, de la cultura del respeto del “otro” y de la
idea del bien cormin. Con esto se quiere decir que ninguna
precaucion de orden constitucional pudiese impedir la lle-
gada de la tirania; stlo una activa conciencia liberal e igua-
litaria, junto a un elevado sentido de justicia presente en la
persona, podria lograrlo.

Aceptar tal modelo de democracia comunitaria y
personalista, significa considerarla como principio y valor
universal, quizds el mas complejo y articulado en el orden
politico, que necesita ser corregido, reformado y alimentado
continuamente, inspirado en los valores mas altos de la tra-
dicidn cultural y religiosa humanas.

Es evidente que lo anterior contraria la idea de neutra-
lidad ideoldgica, como lo afirmaba el pensamiento burgués
de la ilustracion. Segun estas consideraciones, Maritain sos-
tiene que la democracia nunca ha sido realizada en el mun-
do contemporaneo, llevandolo a afirmar, consecuentemen-
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te, que la tragedia de las democracias modernas consiste
propiamente en no haber logrado realizar la democracia®.
En otras palabras, habria que superar el estadio de una de-
mocracia técnica y formal, con separacion de poderes, libres
elecciones, proteccion de derechos y de libertades individua-
les, a una democracia sustancial, indicativa de fines, ideales
en la tutela de los derechos, en la defensa del bien comtn y
de la responsabilidad personal y colectiva.

Deniro de las causas de este estancamiento, el fildsofo
identifica la actitud poco liberal de las élites de poder y de
gobierno, las cuales se oponen a compartir la autoridad y
los privilegios. Se afiade como causa que igualmente limita
el cumplimiento de los principios de la democracia integral,
las brechas diferenciales de intereses y de doctrina que se
han generado entre capitalismo y proletariado revolucio-
nario, impidiendo que tales valores fuesen transferidos con
profundidad en la vida politica y social. Finalmente, tam-
bién se debe mencionar la impotencia manifiesta de la socie-
dad moderna frente a la explotacion sistematica y generali-
zada del hombre por el hombre, convertida en obstaculo a la
realizacion de la democracia sustancial personalista®.

Asi mismo, enfatiza Maritain, que la democracia no es
solo forma de organizacién politica, pues ella contiene esen-
cia de orden espiritual. Identifica esta espiritualidad con los
principios y valores cristianos, que lo llevan a afirmar que
la democracia es esencialmente de inspiracion evangglica,
principalmente en cuanto concierne a la concepcién de la
persona humana, de la vida, del respeto a la igualdad, no
violencia, justicia, participacién, solidaridad, entre otros.

&8 MARITAIN, J., Cristianesimo e democrazia, Milano, 1977, p. 19.
89 MARITAIN, I, Idem, p. 20.
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Pero la tension producida en las sociedades contem-
poraneas por las doctrinas del liberalismo y del marxismo,
ha provocado una paralisis en la vida de los pueblos, im-
pidiendo la identificacion del principio democratico con el
principio cristiano®.

“Si las democracias alcanzaran la paz luego
de haber derrotado la guerra, seria sélo bajo condi-
cidn de que la inspiracién cristiana y la inspiracién

democratica se reconozcan y se reconcilien”.,

Se trata de reconocer la verdadera naturaleza de la de-
mocracia y de realizarla. Del paso de la democracia formal
burguesa, resecada por la hipocresia y por la falta de linfa
evangeélica, a una democracia integralmente humana®.

Esto no significa, aclara Maritain, que el cristianismo
y la fe cristiana estén sometidos a la democracia, como no lo
estan hacia ningln otro sistema politico, ni como forma de
gobierno ni como filosofia de vida y tampoco como filosofia
politica®. La fe cristiana no obliga a los fieles a ser democra-
ticos, sélo se debe reconocer que la democracia esta unida
al cristianismo y que aparecid en la historia humana como
expresion temporal del mensaje evangélico. Fl cristianismo,
como semen y levadura de la actividad social del hombre,
para Maritain se expresa, no en las alturas de la teologia,
sino en la profundidad de la condiencia profana®.

En realidad, las democracias deben luchar no sélo
contra el “imperio pagano”, sino también contra su misma
naturaleza: entendiendo con tal idea un esfuerzo dirigido a

90 MARITAIN, J., Idem, p. 22.
91 MARITAIN, I, fdem, p. 23.
92 MARITAIN, 1., Idem, p. 24.
93 MARITAIN, J., Jdem, p. 30.
94 MARITAIN, I, Idem, p. 31.
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corregir la misma naturaleza®, que vive junto a la reivindi-
cacion de la conciencia individual y es conectada al progreso .
de la razén y dela justicia con el empuje evolutivo del men-
saje cristiano.

La filosofia democrética, para el filosofo, es una obra
de civilizacion y de cultura, que presupone una rectitud mo-
ral y el ejercicio de las virtudes que han sido adquiridas en
el desarrollo histérico del ser humano. Dado que la demo-
cracia tiene como base el mensaje evanggélico y la persona
humana ejemplar, entre sus objetivos especificos a realizar
esta el bien comun.

Sin embargo, tal responsabilidad no es dada al inde-
terminado género humano, sino que esta confiada en cada
persona individual, llamada a participar activamente en la
vida ptiblica®. Una democracia en la cual el principio del
bien comtn no sea solamente la sencilla suma de los bienes
materiales, sino que contenga el espiritu comunitario por
medio del cual se compadece al mas débil y a quien sufre.
Una democracia en la cual se afirma, como tarea primaria
de la politica, hacer mas solidaria y mejorar la vida en co-
mun, logrando que la arquitectura de las leyes, instituciones
y costumbres que estructuran la misma vida en comiin, se
conviertan para todos en casa segura y acogedora®.

Para Maritain, la construccion de la democracia como
obra comtn, es una labor que el hombre lleva a cumplimien-
to mediante el frinsito de algo divino, el amor en los medios
humanos y en el mismo trabajo humano; y no es mas la ac-
cidn divina sobre el hombre para actuar en la tierra®.

95 MARITAIN, I, Idem, pp. 56-57.

96 MARITAIN, J., Idem, p. 60.

97 MARITAIN, )., Idem, p. 48.

98 MARITAIN, I, Umanesimo integrale, p. 229.
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Del sentimiento del amor fraterno se alimenta otro
concepto fundamental: la “responsabilidad” politica, que
es la traduccidn secular en el pensamiento socio-politico del
ideal cristiano de fraternidad. De tal manera, la democracia
representa una verdadera filosofia humana que se alimenta
de los elementos racionales del interés comun y, por sobre
todo, de los elementos espirituales e ideales deseados por
el ser humano. No es s6lo una técnica de gobierno ni esta
constituida sélo por un sencillo conjunto de instituciones.

Laidea de democracia que coloca el “amor fraternal”
como fulcro alrededor del cual deben establecerse las rela-
ciones entre los seres humanos, se opone a los elementos
sustentados por las filosotias racionalistas que han fundado
los conceptos de justicia y de paz exclusivamente sobre la
“bondad” de la naturaleza y de la razén humana, por me-
dio de acuerdos formales y materiales®. Tal es el caso de la
democracia burguesa y su significado como democracia for-
mal. Para Maritain, el paso de una democracia formal hacia
una democracia sustancial -la mds perfecta—, serd conside-
rado definitivo cuando sea reconocido el origen evangélico
de la democracia, es decir, la manifestacion temporal de la
mision evangélica'®. Este transito serd mas evidente cuando
se haya reconocido y realizado la democracia tal y como la
concebia Abraham Lincoln: el gobierno “del pueblo, por el
pueblo y para el pueblo”.

El mismo Henri Bergson es recordado por el filésofo
al afirmar que la fraternidad es elemento fundamental de la
democracia, al modo de la maxima lincolniana; la democra-
cia no puede negar su origen evangélico —como el mismo

99 MARITAIN, J., Cristianesimo e democrazia, p. 35.
100 MARITAIN, 1., /dem, p. 49-50.
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Bergson afirma-, ésta es por esencia evangélica y tiene por
motor el amor'®.

Tan real es esta consideracion, que la sobrevivencia
de la misma idea democratica, para Maritain, deriva del ad-
vertir del verdadero, auténtico y antiguo origen cristiano, el
cual antecede por muchos siglos al pensamiento de Locke,
Rousseau y Kant, quienes por su parte, mucho deben a sus
matrices protestante y pietista.

En efecto,

“Para conservar la fe en el progreso de la
humanidad, no obstante todas las tentaciones ofre-
cidas por la historia que nos lievarian a la desilu-
sion sobre el ser humano, y particularmente por
la historia contemporanea; para tener fe en la dig-
nidad de la persona humana y de la comun hu-
manidad, en los derechos humanos y en la justicia,
es decir, en los valores esencialmente espirituales;
para tener no solo en teoria sino también en practi-
ca, la nocién y el respeto dela dignidad del pueblo,
que es una dignidad espiritual y se revela a quien
sabe amarla; para sustentar y animar el sentido de
igualdad sin caer en un igualitarismo nivelador;
para respetar la autoridad también sabiendo que
aquellos que la poseen son solamente hombres,
como hombres son los gobernantes, y han obteni-
do sus cargos con el consenso y por voluntad del
pueblo, del cual ellos son vicarios y representan-
tes; para creer en la santidad del derecho y en la
virtud segura pero a largo plazo de la justicia poli-
tica, frente a los triunfos escandalosos de la menti-
ra y de la violencia; para tener fe en la libertad y en

101 BERGSON, H., Le due fonti della morale e della religione, p. 240.
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la fraternidad, para todo esto son necesarias una
inspiracion heroica y una fe heroica que fortalez-
can y vivifiquen la razdn, y que solamente Jesus de
Nazareno ha hecho surgir en el mundo”*2,

Por tanto, contrariamente al optimismo de Rousseau,
que interpretaba el egoismo y la maldad humana como
resultados de la vida social, Marifain ve en el hombre un
concentrado de animalidad, primitividad y barbarie, que
condiciona y obstaculiza la vida social, alejandola de sus fi-
nalidades maés altas y auténticas'®, donde la parte mas ins-
tintiva e irracional, la libido possidendi —el deseo de posesion—
y la libido dominandi —el deseo de dominio—, tienen al hombre
alejado de una verdadera vida social comunitaria y esclavo
de su egoismo e inmadurez. Estas fuerzas irracionales que
gobiernan al hombre singular, se acentian en la vida colec-
tiva:

“En el momento en el cual el pueblo ingresa
en la historia, reivindicando su mayor edad politi-
ca y social, amplios estratos de humanidad estan
aun en condicién de inmadurez o sufren de com-
plejos morbosos que se han acumulado en el curso
del tiempo, son apenas embrién o primer esbozo
de aquel fruto de la civilizacion que llamamos
pueblo; tratamos de entender que para gozar de
sus privilegios de mayoridad sin correr el riesgo
del fracaso, un pueblo debe estar en condicion de
actuar como adulto, y comprenderemos entonces
que no se ha llegado alin ala edad en la cual, para
la misma democracia, la fuerza -la fuerza justa—
deba cumplir un papel subsidiario de amparo con-

102 MARITAIN, 1., Cristianesimo e democrazia, p. 51-52.
103 MARITAIN, 1., Idem, p. 52.
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tra posibles regresos del instinto de dominio, de
explotacién y de egoismo anarquico, mas alla de
su rol normal en el mantenimiento de la seguridad
en las sociedades” '™,

Sin embargo, contra las pasiones instintivas que go-
biernan por encima de la razon, se pueden colocar, para
Maritain, solo los valores morales, los buenos principios re-
ligiosos y las virtudes colectivas, porque sin los dones de la
bondad, del amor y de la caridad, lo que hay de mejor en
el hombre se transforma en nuestras manos en instrumen-
to de desdicha, como la historia siempre ha demostrado!®.
Cuando se toma conciencia de que el instinto y las fuerzas
irracionales son atin mas grandes y evidentes en la modali-
dad de existencia colectiva, la democracia tiene, sin duda,
necesidad de la fuerza del Evangelio para realizarse y para
subsistir.

“El adviento duradero de un estado de alma
democratico y de una filosofia democratica de la
vida, requiere que las energias evangélicas pene-
tren en la existencia profana, sometan lo irracional
alarazdn y se incorporen al dinamismo vital de las
tendencias y de los instintos de la naturaleza para
formar y fijar en la profundidad del inconsciente,
los reflejos, las costumbres y las virtudes, sin las
cuales la inteligencia que dirige la accidn, oscila se-
gun el viento y prevalece el egoismo destructor en
el hombre”1®,

104 MARITAIN, J., Idem, pp. 52-53.
105 MARITAIN, J., Cristianesimo e democrazia, pp. 54-55.
106 MARITAIN, 1., Idem, p. 53.
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Si es cierto que la politica es un conflicto de multiples
intereses, es también verdad que éstos no son exclusivamen-
te materiales, sino que dependen de las pasiones naturales
y de la razén humana. Asi reafirma Maritain que la politica,
independiente de la virtud y de la bondad, del amor y de
la caridad como expresiones mas altas del modo de existir
del ser humano, se transforma en pura gestion del poder y
ejercicio de dominio del hombre sobre el hombre.

“Sin el instinto evangélico y el potencial es-
piritual de un cristianismo operante, el juicio poli-
tico v la experiencia politica mal se defienden de
las ilusiones del egoismo y del miedo; que sin el
coraje, la comprension del hombre y el espiritu de
sacrificio, no se puede concebir el camino, en cada
instante obstaculizado, hacia un ideal de generosi-
dad y de fraternidad ™%,

El amor y la caridad predicados por el Evangelio, que
en la comin accion politica mundana viene siendo llama-
da “amistad civil” y benevolencia, es un sentimiento mu-
cho mas enérgico, dindmico y valiente que aquel predicado
por los fildsofos bajo el nombre de “filantropia”, ya que es la
manifestacién del Creador, y permite a la “generosidad hu-
mana” superar las fronteras cerradas de los grupos sociales
naturales, de los grupos familiares y de los grupos naciona-
les, extendiéndola a todo el género humano.

De tal modo, un sentimiento asi extendido, trasciende
y transforma desde lo interno la vida propia del grupo, sin
perjuicio de aquellos vinculos profundamente humanos y
universalmente reconocidos como legitimos, de sangre, au-
toestima, intereses, orgullo y altivez, cultura y civilizacion,

107 MARITAIN, 1., idem, p. 55.
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por si mismos necesarios al cuerpo politico. Igualmente
tiende a reunir toda la humanidad en una comunidad de
naciones y de pueblos en donde los hombres estén reconci-
liados!®,

Para que el nuevo Estado esté en condicion de realizar,
concretamente, los principios de una filosofia politica real-
mente humanista, urge reconocer y superar, segin Maritain,
dos errores fundamentales que han atormentado y dividi-
do el siglo XX: el liberalismo individualista y la “cuestion
comunista”. Aunque ambos niegan el espiritu de amistad
como base para la construccién de la nueva ciudad humana,
el primero, que coincide historicamente con el surgir de la
conciencia de la clase burguesa, contradice propiamente el
contenido potitico de la expresion de Abraham Lincoln, su-
mamente apreciada por Maritain, en la cual la democracia
se define como el régimen que realiza el gobierno del pue-
blo, elegido por el pueblo y dirigido hacia las necesidades
del pueblo.

Tal contradiccion en el liberalismo individualista, se-
gun Maritain, se verifica por la pretension que se tiene de
que cada uno debe “obedecer sélo a si mismo”, negando
cualquier derecho real de mando a los representantes del
pueblo.

“Estos se convertian entonces en detentores
de un poder sin autoridad: mientras gobernaban
al pueblo debian hacerle creer ser sélo sus instru-

mentos pasivos”!®,

108 MARITAIN, J., Idem, pp. 55-36.
109 MARITAIN, 1., idem, p. 62.
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Mientras que la democracia de Lincoln implica que el
pueblo atribuye mandos y cargos por tiempo determinado
y establece controles a sus representantes.

Con relacién al problema del comunismo, Maritain
condena la degeneracion totalitaria y ateistica de su pro-
puesta politica y tampoco lo considera un verdadero sistema
econdmico. Un sistema que ha ideado un terrible régimen
de opresién que ha concentrado, ademas de la administra-
cion, la burocracia y la policia, el control sobre la economia
y la educacion.

Las nuevas élites del futuro liderazgo politico, modelo
del Estado comunitario y personalista en un verdadero ré-
gimen democratico, segun el filésofo, deben vivir en comu-
nion con el pueblo, dado que éste pone a su disposicion el
propio trabajo y la propia sangre'®.

El nacimiento de una nueva democracia asi concebi-
da, una democracia de huella personalista, no sera facil, dice
Maritain. Sin embargo, no podemos desconfiar de la historia
ni tampoco dudar del ser humano, porque la meta de la paz
universal es imprescindible conseguirla.

“PFrente a una civilizacién por reconstruir,
ante un niuevo orden internacional por instaurar —
restituyendo a los destinos, no sélo Europa libera-
da, sino la China liberada y la India liberada-, ante
una nueva organizacion, igual para todos, a crear
por aquellos que todavia siguen llamédndose Impe-
rios coloniales -y que sera creada solo si prevalece
realmente el sentido de la responsabilidad moral
hacia las poblaciones, del respeto de sus almas y
de sus deseos, y de una verdadera solidaridad hu-

mana-, frente a todo esto, la inteligencia de los me-

110 MARITAIN, 1., Idem, p. 68.
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jores arquitectos es insuficiente. Se augura que en
un periodo bastante largo de prueba y de recom-
posicién controlados por érganos internacionales,
se deje a la experiencia tiempo para instruir a la
razon”,

Las democracias deberdn recuperar la propia dimen-
sién heroica, junto a un auténtico impulso espiritual y, para
lograrlo, tendran que liberarse de muchos prejuicios, asi
como fortalecer la voluntad. Sélo el heroismo de un nue-
vo humanismo, para Maritain, puede superar la amenaza
siempre presente del fin de la democracia. En sustancia, la
democracia no puede definirse sencillamente por un estatu-
to, si bien importante -como se pretende en la modernidad-,
sino que contiene mucho mas, es decir, una conviccién, una
mentalidad, un sentimiento y una costumbre.

111 MARITAIN, J., Idem, p. 64.
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El “estatuto moral universal”

y el nuevo ideal historico

La preocupacion de Maritain esta centrada en propo-
ner una renovada filosofia politica que tenga como funda-
mento los principios y valores cristianos, depurada de los
equivocos de fondo del pensamiento moderno, que pro-
mocione la paz y un nuevo modelo de Estado, a partir del
surgimiento de una nueva cristianidad, que se constituya en
levadura de una renovacién global de la vida y de la socie-
dad humana.

Para realizar esta mision, es fundamental la recupera-
cion del significado universal de los valores implicitos en el
cristianismo, sintetizados en el valor ttnico de la persona hu-
mana y expresada en la idea de comunidad y de bien comuin
a realizar como propésito terrenal (ltimo. De igual manera,
en el campo de las actividades econdmicas, la centralidad
del valor de la persona humana permite desarrollar una teo-
ria econdmica direccionada segun los fines propiamente hu-
manos y, por tanto, subordinada a la ética.

También la politica estd llamada a recuperar la con-
cepcion personalista-comunitaria sobre la sociedad, la histo-
ria y la civilizacién. Es decir, una concepcién del ser humano
que privilegia la libertad y, simultaneamente, promociona la
solidaridad; en la cual la propiedad y la administracion de
los bienes materiales, para que sean verdaderamente “hu-
manos”, deben retornar como utilidad comun —usus debet fie-
ri communis—, Idea que contraria la férmula juridica romana
del “derecho a utilizar y a consumir” —ius utendi et abutendi—,
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usada y abusada frecuentemente hasta nuestros dias como
pretexto para excluir cualquier limitacion de propiedad se-
gun un fin regulador'®,

Estas ideas basicas constituyen, para Maritain, la pre-
misa para un “estatuto moral universal” que pudiese ser el
punto de convergencia, no solamente material, sino también
espiritual, para realizar la paz entre los pueblos.

5in embargo, en el plano operativo, los problemas
que las ideologias y las culturas individuales debaten son
muchos y por demas, de dificil resolucién en la formulacion
de un proyecto de paz universal. En la primavera de 1943,
en plena segunda guerra mundial, Maritain subrayaba, con
realismo politico, las dificultades para realizar la paz “justa
y duradera”.

“Llegados a esta fase de un conflicto que es
también la cesacion de un mundo y de una revo-
lucion, junto a la esperanza siempre mas radica-
da en los corazones de vencer la guerra, aumenta
contemporaneamente la inquietud sobre nuestra
capacidad de vencer la paz”!,

Al sentimiento de esperanza por la victoria de la gran
coalicion de las naciones democraticas (con la exclusion de
la URSS) contra la ideologia nazi-fascista del Eje Roma-Ber-
lin-Tokio, se acomparia una cierta percepcién negativa, mo-
tivada por las evidentes divisiones doctrinarias existentes
entre los Estados que formaban el grupo de los aliados.

Maritain estaba convencido, en efecto, de que el solo
hecho de vencer la guerra no significaria automaticamen-
te el triunfo de un ideal heroico de liberacion humana, que

112 MARITAIN, J., Strutture politiche e liberta, Brescia, 1978, pp. 79-80.
113 MARITAIN, I, Cristianesimo e democrazia, p. 3.
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comprometiera al hombre a realizar un programa de unidad
y de paz universal dentro de una obra de reconstruccion ge-
neral. Este trabajo de purificacion y de transformacion pue-
de realizarse solamente a través de una verdadera conver-
sion de la voluntad, que actiie sobre la conciencia colectiva
de los pueblos por medio de la fuerza intelectual y moral.
Paradojalmente, la guerra se transforma en una tragica oca-
sion para que, de las ruinas, el hombre sea colocado frente a
las responsabilidades conectadas a su mismo ser humano, y
en oportunidad para la humanidad de resurgir como seres
nuevos, fortalecidos por la experiencia del dolor y del terror.

La gran fuerza espiritual que emana del Evangelio y
que actua sobre las conciencias, se transforma para Mari-
tain, en el tinico agente psicologico verdaderamente activo
y vital, en oposicion a la 16gica de las armas y del militaris-
mo. Un nuevo ideal histérico, nacido de la union del espiritu
religioso con la “razén” politica, podra concretamente ins-
taurar la paz a través de la fuerza del espiritu y, con la paz,
garantizar una solucidén segura ante tentativas de “suicidio
colectivo” provocadas por cualquier ideologia.

Este ideal histdrico contempla, ademas, las condicio-
nes concretas de una organizacion supranacional, la cual
no debe quedar en el orden de la pura enunciacién de prin-
cipios. Es necesario que quede claro para todos los sujetos
cualificados que contribuyen a la ejecucion de este plan, que
el presupuesto necesario para su cumplimiento concreto
esté subordinado a la renuncia de la idea de soberania por
parte de los Estados y a la reglamentacion legal de las rela-
ciones que éstos ratifiquen en los tratados!'*.

114 MARITAIN, J., Discorso per ['apertura dell'assemblea dell UNESCO a
Messico, p. 327.
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¢Cual es, pues, la ruta a seguir para crear el organismo
supranacional?

La tnica via, quizas utdpica, pero en la cual el filoso-
fo siente todavia el deber de insistir, es la del impulso surgi-
do por la conciencia humana y por la voluntad de los pueblos™.
Crear una comunidad supranacional es el tinico “esfuerzo
de transformacién creadora” para el cual los gobiernos y los
gobernantes pueden convocar a los pueblos; seria una co-
munidad fundada en la ley y guiada por hombres dotados
de una “ciudadania supranacional”. Es decir, hombres con
un nivel de conciencia humana y de amor al préjimo, que
no tienen ciudadania especifica sino aquella de pertenecer
al género humano.

Como limitante en la urgente realizacion de este gran
proyecto universal, segiin el fildsofo, concurre una carencia
de inspiraciones y de capacidades proféticas, cualidades ne-
cesarias para su edificacion. Sin embargo, él mismo constata
que, en el transcurso de la historia humana, el espiritu va
siempre rezagado con respecto a los acontecimientos.

“Es bastante evidente hoy en dia, que el es-
piritu ha fallado frente aun cierto niimero de tareas
esenciales que el mundo esperaba de éste; su in-
cumplimiento puede costar caro a los hombres”?%.

El mundo contemporaneo, segin Maritain, presenta
algunas cuestiones que envenenan la razén humana y por
eso tienen necesidad de ser analizadas, discutidas y solu-
cionadas. Un primer problema lo genera la realpolitik de los
Estados, entendida como la expresion de un frio y racional
calculo de intereses de cada parte. Para el filosofo, el error

115 MARITAIN, J., Ibidem.
116 MARITAIN, I, fbidem.
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teorético fundamental en el cual incurren las élites de go-
biernos, reside en la opinién de que la politica debe ser in-
diferente a la ética. Este es, para Maritain, jel “error homici-
da” de los pueblos! Estar mas alla del “bien y del mal”. El
oportunismo frio de los Estados nacionales, tal vez procura
un inmediato exito practico, pero en el largo plazo allana el
terreno a conflictos y guerras, si no se le opone el principio
espiritual de la virtud heroica.

Otro peligro, dice Maritain, estd representado por el
“error moral colectivo”, reflejado en el nacionalismo extre-
mo y en el exasperado orgullo nacional, que hace caer a los
pueblos, reiteradamente, en equivocos funestos y en la mis-
ma fiebre irracional a los cuales las naciones han sucumbido
hasta la historia mas reciente.

Un tercer punto en cuestion, para el fildsofo, concier-
nie al valor del ser humano v la funcién de la ciencia y de la
técnica. Si por un lado, observa Maritain, la ciencia ha per-
mitido dominar y controlar los bienes materiales de la tierra
por medio de la técnica, por el otro ha privado al hombre del
control y de la visién de si mismo, impidiendo la constitu-
cion de un organismo regulador internacional'”,

El comienzo de la era atdmica es el ejemplo mas evi-
dente del riesgo total al que estdn expuestas, tanto la exis-
tencia de la colectividad humana como la vida biolégica del
planeta, lo que hace urgir la creacién de una seria organiza-
¢ién politica del mundo. 5in duda, el dominio cientifico de
la materia y la peligrosidad a ella atribuida con relacion a la
paz, pone al ser humano frente al complejo problema “de
los medios y de los fines” —segin Maritain-, en el cual la
ciencia tiene como propio objeto los medios, mientras que
los fines estdn —o deberian estar— bajo el dominio de la sabi-

117 MARITAIN, I, L'uomo e lo Stato, p. 246.
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durfa. Probablemente, el resultado de la paz y la garantia de
la libertad puedan hallarse en la reconciliacion entre estos
dos ambitos, es decir, en la relevancia ética de las elecciones
técnico-cientificas, por lo cual las aplicaciones de la ciencia
deberian estar sometidas al juicio del recto actuar moral''®.

Todas estas cuestiones, en el analisis de Maritain, es-
tan directamente conectadas al problema de la edificacion
de la paz. Pero hay otra igualmente importante de resolver
en los planos politico y cultural, que concierne a la naturale-
za del acuerdo para establecer una autoridad universalmen-
te reconocida por la humanidad.

.El mundo, para el filésofo, sigue siendo una “torre de
babel” de pensamientos y de lenguajes, dividido antropo-
logicamente, religiosamente e institucionalmente. Las civi-
lizaciones estan diferenciadas por concepciones epistemo-
ldgicas, de vida y de cultura. Sin embargo, a pesar de todas
las diversidades existentes, Jacques Maritain se esfuerza en
hallar elementos comunes, en desarrollar una hermenéuti-
ca intercultural que permita crear un lenguaje colectivo con
base al cual construir una nueva idea sobre la paz. Para lo-
grar este fin es necesario actuar concretamente, apuntando
como punto de partida sobre un “credo humano y munda-
no”, sobre ideas pragmaticas y no especulativas, las cuales
representen el punto de convergencia para una accion co-
mun. Es imprescindibie, para ello, apartar los debates sobre
la cuestion del fundamento tedrico absoluto y de un deno-
minador doctrinal comiin, pues los prolongaria infructuosa-
mente en el tiempo.

Del mismo modeo, los seres humanos no pueden pen-
sar en realizar una nueva conciencia favorable a la paz, sin

118 MARITAIN, 1., Discorso per 'apertura dell 'assemblea dell ' UNESCO a
Messico, p. 329,
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tomar en cuenta el valor de la justicia. La justicia es la otra
cara de la paz: sin justicia no hay paz. Y la paz se prepara
en el pensamiento del hombre y en el alma de los pueblos a
partir de un dialogo fundado en la comprension reciproca,
que respete la vocacion histdrica de todas las naciones.

Cada cultura debe extirpar las costumbres de violen-
cia y de muerte que siglos de historia han sumado y sedi-
mentado en ella, para responder a la urgencia de una salva-
cion comun en un mundo que se ha puesto mas cercano y
mas interdependiente o, como dice el mismo filésofo, en un
mundo presente vinculado cada vez mas “por la vida y por
la muerte”.

Los pueblos deben pensar no solamente en las propias
ventajas, sino en el bien comun de toda la comunidad huma-
na. Sin embargo, solicitar una accién de reciproca compren-
sion y del sentido de comunidad civil presupone, segin
Maritain, una verdadera “revolucion espiritual” que logre
mostrar al hombre la realidad mas alla de la circunstancia-
lidad histdrica en la cual vive, y que lo conlleve a porner el
interés comun de los paises por encima del interés nacional.
Que, sobre todo, maduren profundamente y hagan propios
algunos principios basicos, es decir,

~ “Que una buena politica es ante todo y so-
bre todo una politica justa; (...) que el colocar el
interés nacional por encima de todo es el medio
clerto para perder todo; que no es imaginable una
comunidad de hombres libres sin reconocer que la
verdad es la expresion de lo que es, el derecho la
expresion de lo que es justo -y no de lo que sirve
mejor al interés del grupo humano en un determi-
nado momento—; que la persona humana tiene una

dignidad que el bien mismo de la comunidad pre-
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supone y tiene el deber de respetar, y que ella tHe-
ne, como persona humana, como persona civica,
como persona social obrera, derechos fundamen-
tales y obligaciones fundamentales; que €l bien co-
mun supera los intereses particulares; que el mun-
do del trabajo tiene derecho a las transformaciones
sociales requeridas por su acceso a su mayoridad
histdrica, y que las masas tienen derecho de parti-
cipar en los bienes de la cultura y del espiritu; que
el dominio de las conciencias es inviolable; que los
hombres de fe diferentes y de diversas familias es-
pirituales deben reconocer sus reciprocos derechos
como conciudadanos en la comunidad civil; que el
Estado tiene el deber, propio en vista del bien co-
mum, tanto de respetar la libertad religiosa como
la libertad de investigacién; que la igualdad fun-
damental entre los hombres hace si que los prejui-
cios de raza, clase o casta, y las discriminaciones
raciales sean una ofensa a la naturaleza humana, a
la dignidad de la persona y un peligro radical para
la paz”'.

Una paz realmente duradera, radicada en el alma hu-
mana y en el inconsciente colectivo de los pueblos, no se
realiza solamente por medio de acuerdos politicos o econo-
micos que los gobiernos suscriban entre ellos, ni tampoco a
través de la construccion juridica de un organismo suprana-
cional. Ella requiere, por demaés, un esfuerzo total del ser hu-
mano que implique revision completa de la mentalidad, de
las actitudes, asi como adhesion profunda de las conciencias
y del fundamental “suplemento de alma”, como lo define

119 MARITAIN, J., Idem, pp. 332-333.
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Bergson, que es el amor fraterno entre los hombres. Tal senti-
miento debe ser mantenido vivo en el &nimo y en la mente
de cada persona y ser transferido, mediante la educacion, en
el espiritu de las generaciones futuras.

Por otra parte, desde el punto de vista juridico, la crea-
cion de una autoridad mundial con un efectivo poder legis-
lativo y ejecutivo para intervenir en las controversias entre
Estados, debe ir enlazada a la renuncia del privilegio de la
soberania absoluta por parte de sus miembros.

”(Los Estados) Deberian renunciar a su pri-
vilegio de ser personas soberanas, es decir a un
privilegio que nunca poseyeron. Deberian renun-
ciar a su plena independencia, que es algo que ya
han perdido. Deberian abandonar algo que ahora
poseer, cuyo uso se ha convertido en mds nocivo
que 1til a las naciones, al mundo y a ellos mismos,
es decir la posibilidad que tiene cada uno de ellos
de gozar de una independencia que ninguna auto-

ridad superior controta”®.

Con un cierto orgullo nacional, el filosofo recuerda lo
que en uno de los parrafos del preambulo de la Constitucion
de la Cuarta Republica Francesa se declama:

“Bajo reserva de reciprocidad, Francia con-
siente las limitaciones de soberania necesarias a la
organizacién y a la defensa de la paz”.

Tal madurez politica se da, segiin Maritain, con el
paso de una concepcion vertical del Estado hacia una arqui-
tectura general horizontal de éste, con una dimension social
mas abierta, subsidiaria y participativa por parte del cuer-

120 MARITAIN, J., L Uomo e lo Stato, p. 249.
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po politico. Simultaneamente, es necesario un cambio en la
mentalidad del ser humano y de las élites politicas, respecto
al modo de concebir la moralidad, la socialidad y la organi-
zacion humana.
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El proyecto federativo

Construido el proyecto de Maritain sobre un pensa-
miento que busca las condiciones tedricas y précticas para
alcanzar una paz universal y duradera, ;cual forma politica
concreta puede materializar este objetivo?

El propone la idea de una “unién pluralista” de los
Estados del mundo, de inspiracion federal pero con espiritu
y apertura universal, para dar luz a una nueva comunidad
universal. Alli deberian ser respetadas las diferentes cultu-
ras y se concretaria la antigua utopia cristiana de la unidad
en la diversidad —ut unum sint—, interpretada en un senti-
do ecuménico mas laico e internacional. Los paises tienen
la tarea de dar vida a un proyecto politico ambicioso que,
por medio de la cooperacion solidaria, logre efectivamente
el ideal de la paz duradera.

Como pilares del proyecto politico se encuentran, en
principio, la garantia de la defensa de la persona huma-
na, la libertad, un estatuto democratico consensualmente
aceptado, la amistad civil como tejido afectivo de la nueva
sociedad. Se suman, la colaboracion y el acuerdo entre los
hombres de diferentes creencias, la solidaridad y el empefio
social para la promocion del ser humano, la basqueda del
bien comun de todas las naciones, el rechazo a la pretension
de la soberania absoluta de los Estados.

Maritain, consciente de la dificultad de traducir en rea-
lidad estos sustanciales e indispensables valores, plantea la
necesidad de una fuerte voluntad y una humilde paciencia.
La primera es entendida como voluntad de los hombres y
de los pueblos de vivir unidos en una tinica y amplia familia
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universal, capaz de superar el natural egoismo del hombre,
los intereses y los prejuicios nacionalistas de los gobiernos.
La paciencia, interpretada como “voluntad tenaz y energia
comprimida”, es virtud y ejercicio necesarios para la demo-
cracia, sea en las relaciones interiores de las naciones, sea
entre las naciones.

Cercano al periodo en el cual el filésofo hacia su pro-
puesta politica de organizacion del mundo, estaban madu-
rando otras importantes organizaciones politicas, las cuales,
si bien més limitadas como extensiones geograficas respecto
al amplio proyecto de la Organizacion de las Naciones Uni-
das, estaban destinadas a ocupar una importante tarea en el
destino de varias dreas del planeta y con intereses de distinta
naturaleza, desde lo ideoldgico, to politico o lo militar hasta
lo economico o religioso-cultural. Entre ellas se mencionan
la OTAN -Organizacion del Tratado del Atlantico Norte--
(1949), el Pacto de Varsovia (1955), la Liga Arabe (1945), la
OPEP —Organizacion de Paises Exportadores de Petrdleo-
(1960), la OEA -Organizaciéon de los Estados Americanos—
(1948); la Unién Europea' (1992); en extremo oriente la
ASEAN -Association of South-East Asian Nations— (1967);
en Africa la UA (2002) -Unidn Africana, que en una primera
fase se llamaba QUA, Organizacién de la Unidad Africana
{1963)-.

El filé6sofo mantuvo una actitud de escepticismo res-
pecto a los acuerdos regionales o continentales de tipo ex-
clusivamente federal, circunscritos a defensa de intereses

121 Para mayor precision historica se recuerda que la Unién Europea es sdlo
fa altima etapa de un proceso politico, econémico ¥ juridico, que comienza
en 1951 con el Tratade de Paris, del cual nace la Comunidad Europea del
Carbdn y del Acero (CECA), en 1957, con el Tratado de Roma, nace la Co-
munidad Econdémica Europea (CEE) y la Comunidad Europea de la Energia
Atomica (Euratom); en 1992, con el Tratado de Maastricht, nace la Union
Europea (UE).
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particulares, debido a sus limitaciones especificas a un area
geografica o a un continente. Consideraba que sus fines se-
rian contrarios a los del proyecto de un Estado tinico mun-
dial, no garantes de la paz y proclives a instigar la guerra
por defender sus propios beneficios.

Tomando como ejemplo la entonces naciente federa-
cion europea, Maritain reconoce que la misma responde a
una necesidad historica concreta de organizacion y de se-
guridad general por parte de los Estados europeos; ademas,
representa una expresién politica mas avanzada respecto a
las alianzas militares del pasado, en la cual los principios
de responsabilidad, solidaridad y subsidiaridad fundan la
nueva relacion donde cada uno es responsable de todos y
todos son responsables de cada uno*?,

A pesar de lo que enlaza de positivo, tal unién no es
suficiente porque es incompleta, no es perfecta porque esta
limitada territorialmente y, por tanto, reedita todos los de-
fectos de un Estado nacional, cambiando solo la dimension
de la agregacién. Este tipo de asociacién no representaria
garantia contra el riesgo de guerras, dado que los elementos
ideoldgicos, religiosos, culturales e incluso todos los com-
ponentes irracionales e imprevisibles del pasado, pudieran
regresar bajo aparentes formas novedosas.

En otras palabras, no es posible pensar en un Estado
federal que una los paises europeos a la manera de los Esta-
dos Unidos de América, sefiala Maritain, porque Europa es,
ante todo, un espiritu y una civilizacién, y por eso no puede
constituir una entidad politica cerrada y en si concluida. No
existe, para el fildsofo, la posibilidad de constituir una “for-
taleza politica europea”.

122 MARITAIN, J. et RAISSA, Oeuvres complétes, Fribourg-Paris, 1988, vol.
VI, p. 472.
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“Una federacién europea deberd ser una
federacion cultural completada por instituciones
tederales, econdmicas y politicas. Pero estas insti-
tuciones federales, estos organismos econdmicos
y politicos comunes, que responderan a intereses
comunes de las naciones europeas y servirdn para
ayudar a mantener la paz en el continente, no ten-
dran mas que un rol parcial y limitado, y quedaran
comprometidas con organizaciones mas amplias
de seguridad colectiva. Ellas no constituirdn una
federacion politica propiamente dicha, al contrario
estaran menos unificadas y menos integradas que
aquellas de los Estados Unidos”*>.

Sin embargo, la idea misma de federacion para Mari-
tain no es univoca. En efecto, pueden existir interpretaciones
diversas y aplicaciones a diferentes niveles, segtin formas y
modos de unidn entre los Estados, a veces discordantes. Dis-
tingue en particular tres tipos de federacién que expresan
diferentes niveles de organizacién y diferentes finalidades.

La primera modalidad, y que él considera la mas com-
pleta, es la federacion politica, en la cual los Estados se unen

' para formar un Estado federal, a la manera de Estados Uni-
dos y Suiza. La segunda es la federacién de orden econdmi-
o, que se apoya sobre exigencias de intercambio de bienes
materiales, esenciales para la vida de los pueblos. El ultimo
tipo de federacion es la cultural, la cual tiene como finalidad
asegurar, a traves de formas institucionales, el progreso del
patrimonio espiritual y cultural civil que se tiene en comun.

Para el filosofo, cualquier tipo de federacion que no
sea politica y universal no da ningiin tipo de garantia para

123 MARITAIN, J. et RAISSA, Idem, p. 473.
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la paz duradera. La seguridad y la paz no pueden ser de-
legadas a situaciones politicas regionales, sino que deben -
ser temas resuelios solo en una dimensién mundial. En fin,
plantea que un proyecto de cooperacién internacional ver-
daderamente humano, que vaya mas alla de los intereses y
del egoismo de los Estados nacionales, que preserve la se-
guridad colectiva, es una cuestion que incumbe a todos los
pueblos y a todos los Estados, y por eso afirma:
“La solucién no es europea, ni americana, ni
rusa, la solucion es mundial 2.

Por tanto, la tendencia a construir una “fortaleza eu-
ropea”, que erija una gran muralla, una Europa geogra-
ficamente aislada, como lo seria cualquier otra federacion
similar, la considera un proyecto poliﬁéamen’ce débil e ideo-
logicamente absurdo, que ignora la evolucion de los hechos
politicos e historicos en su globalidad.

“Laidea de una Europa aislada es tan absui-
da como la idea de una Francia aislada. Nosotros
franceses debemos acostumbrarnos a pensar no
solamente en términos franceses, no solamente en

términos europeos, sino en términos mundiales”'®.

Para el fildsofo, la ambicion de una propuesta de orga-
nizacion politica de los Estados, segtin un plan que involucre
a todo el planeta, que prevea el nacimiento de un organismo
mundial reconocido por todos los Estados, representa el na-
tural desarrollo de la sociedad humana, su cumplimiento y
su realizacion mas alta. Por tanto, el tinico proyecto politico
que deberia concretarse es el de una federacion mundial, sien-

124 MARITAIN, J. et RAISSA, Jdem, p. 473.
125 MARITAIN, J. et RAISSA, Idem, p. 474,
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do el que permitiria realizar la idea universalista y de paz
propia del patrimonio espiritual y cultural cristiano. Federa-
cion en la cual, concretamente, los pueblos podrian expresar
lo mejor de su civilizacion, en el didlogo y en la comunica-
cion permanente, y realizar consiguientemente una nueva
civilidad con la insignia del amor fraterno y de la libertad.
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Epilogo

El pensamiento politico internacionalista de Maritain,
ofrece la posibilidad de reflexionar, hoy en dia, en torno a la
tematica de la paz universal, que atin no encuentra respues-
tas definitivas. La situacién de vacio de “auctoritas” que se
presenta a nivel de la politica internacional y el incumpli-
miento de los retos de la Organizacion de las Naciones Uni-
das, contintian generando desequilibrios entre los Estados
y, en repetidas ocasiones al interior mismo de los Estados,
conflictos perennes sin negociaciones y guerras genocidas.

Esta carencia de auctoritas ha sido percibida por el fi-
losofo francés y lo ha motivado a elaborar una propuesta
que inicia con la revision de la filosofia pelitica moderna, so-
bre la base del pensamiento de Santo Tomads, para culminar
con la reafirmacion de los valores del cristianismo cimenta-
dos en la convivencia pacifica universal de la organizacion
humana.

Por medio de un andlisis reconstructive concibe una
nueva vision del hombre, del cristianismo, de 1a relacidén hu-
mana y de la conexién entre los Estados, con la finalidad de
superar los tragicos resultados del pasado.

Como fundamento de su teoria politica Maritain an-
tepone el valor de la persona humana en un doble sentido:
espiritual y terrenal. En cuanto al sentido espiritual, reve-
la al hombre como entidad “personal” que se orienia hacia
el Absoluto, cuya responsabilidad es la de transferir en las
obras terrenales —politica, sociedad, economia—, los valores
supremos del Evangelio. Segin el sentido terrenal, define y
auspicia una organizacion politico-social mas humana, de-
mocratica integral, con el fin de lograr la paz estable, que
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pueda sustraerse del frio cdlculo de la “real politica” y per-
mita construir el bien comun.

El valor de su filosofia politica se lo atribuye el conteni-
do propositivo que modifica el orden jerarquico establecido
por los filésofos del seiscientos y setecientos, en la relacidén
entre Estado nacional —soberano y absoluto—, y cuerpo poli-
tico —~que representa el bien comiin—. Por lo cual el Estado no
es mas el todo, no es soberano en absoluto, y no se identifica
con el pueblo como deseaban las monarquias absolutas, sino
mas bien es una parte al servicio del todo, representado por
el cuerpo politico.

Elintento del filésofo ha sido crear una especie de tabii
sobre la guerra, una muralla de contencion a la razon de las
armas, en la mente y en las culturas humanas, y visualizaba
en la creacion de la Organizacion de las Naciones Unidas
la materializacion de tal aspiracion. Sin embargo, todos los
acontecimientos politicos internacionales y nacionales en
los cuales se esperaba intervencion efectiva del Organismo —
desde su creacién hasta nuestros dias—, han demostrado que
las observaciones y las preocupaciones del filésofo siguen
vigentes. Es decit, los Estados nacionales con sus particula-
res intereses contintian dominando el panorama global; pro-
blemas politicos urgentes quedan en un limbo de formas,
procedimientos y declaraciones de buenas intenciones. En
tanto, las diferencias no se dirimen, los eventos y episodios
violentos no se eliminan, no se evitan los genocidios: las exi-
gencias de los pueblos quedan sometidas a la voluntad y a
las decisiones de los paises mas poderosos. “jAlgo ha debido
cambiar para que todo siga igual!”.

_ Un organismo como la Organizacion de las Naciones
Unidas, que representaba el comienzo de una nueva era en
las relaciones internacionales para garantizar la paz, ha visto



Pasquale Sofia ® 123

disminuir su efectividad y su capacidad de intervencién a
partir de la resistencia de aquellas entidades —los Estados
nacionales— que le habian dado vida, reduciéndolo a mero
receptor de decisiones tomadas desde los gobiernos nacio-
nales, como refiere Maritain.

Ha sido evidente que ante circunstancias internacio-
nales comprometidas'®, la Organizacion de las Naciones
Unidas ha funcionado solamente como interlocutora y no
siempre la mas importante. Hoy en dia su papel originario
sigue debilitdindose; de protagonista en los tltimos 60 afios,
ha pasado a ser uno de los entes simbolicos con escaso o
nulo resultado frente a nucleos poderosos de los grandes
paises industriales -Grupos de los 8-, o delante de organi-
zaciones regionales o continentales -OTAN, OEA, UE, entre
otros—, aun cuando conserva la mayor representatividad de
Estados.

En el pensamiento de Maritain, contintia siendo un
reto para las Naciones Unidas asumir la posicion protago-
nica dentro del panorama politico internacional y frente a
la opinién publica mundial. Para afirmar la institucion po-
litica internacional -ONU- segtin lo previsto por el filésofo,
habria que partir de una urgente revision de su estructura
organizativa y de los acuerdos que definen los limites de las
soberanias nacionales de los Estados que la conforman. De
esta manera se aplicarian los principios de la denominada
teorfa politica —en lugar de la actual teoria gubernamental—,
la cual privilegia el punto de vista del cuerpo politico, como
expresion elevada de madurez en valores espirituales y so-

126 Se pueden mencionar las espinosas situaciones ante [a cuestion del Tibet
{1950), la Segunda Guerra de Indochina (1958-1975), 1a guerra Afgano-So-
viética (1978), 1a guerra Iran-Iraq (1980), la guerra de las Malvinas (1982),
la guerra civil de Somalia (1991), la guerra ¢ivil de Ruanda —Hutus y Tut-
sis- (1994), la guerra de Irak (2003), ef conflicto del Darfur (2003), entre
otros.
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ciales, de aspiraciones a la convivencia, mas alla de los re-
querimientos materiales y nacionales contenidos en la teoria
gubernamental.

Como se subraya en el Preambulo de la Organizacion
de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la
Cultura (UNESCO), la paz como producto cultural, se ori-
gina primero en la mente humana para transformarse luego
en estructuras politicas. Ello indica que con la sola fuerza de
la racionalidad técnica, pero sin un acuerdo colectivo funda-
do en la cultura del didlogo y de la comprension reciproca,
de la solidaridad y de la fraternidad, no se pueden construir
ni lograr los fines 1ltimos de las instituciones internaciona-
les. Maritain, reiterando la distincion tomista de la parte y
del todo en la dialéctica Estado-cuerpo politico, destaca la
necesidad de superar al Estado nacional para abrirse a una
configuracion mundial, incluyente de las variaciones cultu-
rales y realizadora del noble principio de la “unidad en la
diversidad”, con la finalidad de garantizar una paz perpe-
tua a toda la familia humana.

Para Maritain, los pueblos y las élites politicas de to-
dos los paises tienen la responsabilidad de crear las condi-
ciones de una paz sustentable, reconstituyendo los valores
verdaderamente humanos y afirmando la autoridad del
derecho, para que no se repita, como en el mito de Sisifo,
un eterno regreso a las frustraciones del pasado. Para que
el espiritu pragmatico de Yalta no siga triunfando sobre el
espiritu de esperanza simbolizado por las Naciones Unidas.

5i bien Jacques Maritain cierra el cuadro de su idea-
rio politico proponiendo los valores cristianos y la referencia
del derecho positivo occidental como pilares de un organis-
mo universal expresado en las Naciones Unidas, algunos
puntos siguen abiertos al debate. Dentro de los mas eviden-
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tes asuntos es preciso mencionar la diversidad cultural de
los pueblos, que marca una profunda diferencia entre las
civilizaciones, las cuales no se sienten representadas en el
agora internacional de la ONU. Tal y como sucede con la
declaracion de los derechos humanos aprobada por las Na-
ciones Unidas en 1948. Se recuerda al respecto que la Orga-
nizacion para la Unidad Africana generd la Carta Africana
de derechos Hurnanos y de los Pueblos (1981) y de Tinez
(1993), en las cuales se rechazaba un modelo tnico univer-
sal de derechos. De la misma manera se han expresado en
Asia varios paises en la Conferencia de Bangkok (1993) y en
la Declaracion islamica de los derechos del hombre (1981),
afirmando que por imperativos religiosos y culturales espe-
cificos de estas civilizaciones, no reconocen la totalidad de
la propuesta de las Naciones Unidas dado su preciso origen
judaico-griego-cristiano, en una palabra predominantemen-
te occidental.

Toda la situacion descrita pareciese indicar el éxito de
los desacuerdos y acciones contrarias a la paz. A pesar de
que las dificultades para enfrentarse a los intereses naciona-
les son siempre mayores, es necesario continuar reafirman-
do fuertemente el valor de la paz como motor de desarrollo
humano y actuar tenazmente en la biisqueda de compromi-
sos que se concreten en algo real. En via contraria, los Esta-
dos y los pueblos estaran destinados a ser gladiadores en el
gran circo del mundo.

Parafraseando el preAmbulo de la Constitucion de
la UNESCQO, dado que el conflicto nace en la mente de los
hombres, en la misma mente deben sembrarse y cultivarse
los gérmenes del espiritu creciente por la convivencia y paz
universal.
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Este es un libro de facil comprension v lectura, que
aborda temas complejos, importantes y de gran actua-
lidad. La paz vy la guerra, las relaciones internaciona-
les, las Naciones Unidas: vigencia y limitaciones, y el
espinoso v dificil tema de las relaciones y la naturaleza
del Estado moderno. Para ello el autor, Pasquale Sofia,
ha escogido un guia y un referente intelectual inme-
jorable: el filosofo catélico francés Jacques Maritain
(1882-1973), pensador profundo e influyente inspi-
rado fuertemente por Santo Tomas de Aquino, pero
igualmente imbuido v conocedor de la filosofia v la
cultura occidental cldsica v moderna. Destaca en su
pensamiento ¥ conducta la coherencia y la militancia
“en defensa de la persona humana, el cardcter organi-
co v solidario de la sociedad, asi como la dimension

pluralista de esta”,

Angel Lombardi
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